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RESUMO

O objeto desta pesquisa de dissertacéo € a construcédo da territorialidade quilombola nas
comunidades S&o Judas (Bujaru) e Cravo (Concérdia do Pard). Objetivamos analisar a
construcdo da territorialidade quilombola, suas conflitualidades, dissociacdes e
singularidades, tendo como situagdo empirica as comunidades de S&o Judas e do Cravo.
Utilizamos a categoria territério para entender a territorialidade e o modo de vida
quilombola. Nesta empreitada, estudamos a emergéncia dessa territorialidade e a
interacdo destas comunidades entre si e com influéncias externas que interferem na
construcdo da territorialidade quilombola, mesmo que estas interferéncias perpassem
por estratégias de atuacdo politica de acesso as politicas publicas do Programa Brasil
Quilombola-PBQ, em meio a diversos processos sOcio-espaciais que contribuem na
configuracdo territorial das comunidades em tela. A constru¢do da territorialidade
quilombola destas duas comunidades transpdem a dimensdo geométrica territorial da
terra-territorio e constroi o direito dos quilombolas de nela estar e nela permanecer, isto
se manifesta na luta pela permanéncia na terra, na producdo (trabalho de roca) e nas
relacGes de parentesco, vizinhanca e religiosidade. Entendemos que estes elementos
caracterizam-se como um conjunto de praticas socio-espaciais que compde a estrutura
social, indissociavelmente ligadas a territorialidade quilombola presente neste lugar. Na
metodologia proposta buscamos responder como se processa territorialidade embasada
por fortes lacos de unidade familiar e comunitaria, mas que passam por transformacoes
no seu modo de vida. Compreendemos que a territorialidade quilombola de um grupo
ou comunidade demanda um olhar sobre a terra, a luz de uma concepcéo de territério e
dos usos dos recursos por parte das familias envolvidas, assim identidade e
territorialidade sdo tratadas nesta pesquisa, considerando a existéncia de mdltiplos
territorios e de multiplas territorialidades entrelacadas no ser-quilombola manifestada
em um grupo da comunidade ou por ela com um todo.

Palavras Chaves: Territorio. Territorialidade. Identidade. Modo de Vida. Quilombo.



ABSTRACT

The object of this dissertation research is the construction of territoriality in the
quilombola communities of S&o Judas (Bujaru) and Cravo (Concoérdia Pard). We aimed
to analyze the construction of quilombola territoriality, their conflictualities,
dissociation and singularities, with the empirical deworming communities of S&o Judas
and the Cravo. We use the class to understand the territoriality territory and way of life
quilombola. In this endeavor, we studied the emergence of territoriality and the
interaction of these communities among themselves and with external influences that
affect the construction of quilombola territoriality, even though they pervade
interference by political action strategies for access to public policies of the Brazil-PBQ
Quilombola amid the wvarious socio-spatial processes with contribute to the
configuration screen territorial communities. The construction of the territoriality of
these two quilombolas communities implementing the geometric dimension of the
territorial land, territory and build the right of subjects to be and remain in it, this is
manifested in the struggle to remain on the land in production (farm work) and family
relationship, neighborhood and religiosity. We believe that these elements are
characterized as a set of socio-spatial practices that make up the social structure are
inextricably linked to territoriality presented in a quilombo. In the proposed approach
we seek to answer how they can territoriality based on strong bonds of family unity and
community, but they undergo changes in their lifestyle. We understand that the
territoriality of quilombo a group or community demand a look at the earth in the light
of a conception of territory and uses of resources by the families involved, and
territoriality and identity are treated in this research, considering the existence of
multiple territories and multiple territories to be woven into the quilombola - manifested
in a group by community as a whole.

Keywords: Territory. Territoriality. ldentity. Way of Life. Quilombo.
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INTRODUCAO

Nos municipios de Bujaru e Concordia do Pard, situados no nordeste do estado
do Pard, como em outros municipios paraenses, cresce 0 nimero de comunidades auto-
declaradas quilombolas, sobretudo nos anos de 2005, 2006 e 2009. Em 2005 foram
identificadas, pelo Programa Raizes, 293 areas quilombolas no estado do Pard. No ano
seguinte Treccani (2006) elaborou um mapeamento a partir de dados fornecidos pela
Fundacédo Cultural Palmares — FCP, Universidade Nacional de Brasilia — UNB, Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA, Secretaria de Politicas de
Promocao da Igualdade Racial - SEPPIR, Universidade Federal do Amapa — UNIFAP,
Programa Raizes (PA), no qual identifica 410 comunidades distribuidas por 49
municipios paraenses. A Mesorregido Nordeste Paraense é onde mais se concentram
areas quilombolas (204), seguido do Baixo Amazonas (131), a Mesorregido do Marajo
(37), a mesorregido Metropolitana de Belém (25), Sudeste Paraense (02), Sudoeste
Paraense (02) e (09) areas a serem identificadas.

No mapeamento feito por Anjos (2009) o estado do Pard quantificou 414
comunidades quilombolas, 103 reconhecidas, 95 tituladas e 216 identificadas.
Configura-se neste caso a necessidade de reunir os fragmentos das informacoes
geograficas que conduzam a compreensao da territorialidade quilombola neste Estado.

Dentro de uma politica de mapeamento das comunidades quilombolas foi
incluidas no Programa Brasil Quilombola — PQB (2005), ministérios, secretarias e
Orgdos governamentais responsaveis diretos pela politica de salde, educacao,
desenvolvimento sustentavel, geracdo de trabalho e renda, cultura, esporte e lazer,
habitacdo, além de titulagdo dos territérios quilombolas e diagndstico socio-econémico
dos territorios quilombolas no Para.

A Amazbnia tem grande importancia neste contexto, pois 0S primeiros
encontros das comunidades negras rurais ocorreram no Maranhdo, no ano de 1986, e,
apos, em 1988 e 1989, bem como nos anos seguintes. No Estado do Pard foram
realizados encontros de entidades do movimento negro, como o Centro de Estudos e
Defesa do Negro do Estado do Para — CEDENPA, tendo-se sucedido 0s primeiros
encontros em 1988 e 1989.
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No inicio da década de 1990, surgiram mudancas significativas, reflexos das
pressdes internas protagonizadas por estas organizacOes, além de externas, provocadas
pelos compromissos assumidos pelo Estado brasileiro por meio de tratados e
convengdes internacionais (BRASIL, 2005). Por conseguinte, surge o Programa Brasil
Quilombola — PBQ no ano de 2003, para adentrar no interior das institui¢fes publicas e
privadas e se materializar como um avanco da luta pela promocao da igualdade racial.

Um marco histérico importante no inicio da década de 1990 foi a criacdo da
Reserva Extrativista do Quilombo Frechal/MA, em 1992, ap6s uma historia de
resisténcia a opressao e de luta pela afirmacdo da comunidade (REVISTA
PALMARES, 2000) e, em 1995, a comunidade Boa Vista localizada no municipio de
Oriximina no estado do Para foi a primeira comunidade quilombola no Brasil a receber
o titulo da terra.

Ainda na década de 1990, os encontros passam a ocorrer em outros estados do
pais, como Bahia, Sdo Paulo, Pernambuco e Mato Grosso do Sul. Em 1994, em
Brasilia/DF, aconteceu o | Seminario Nacional das Comunidades Remanescentes de
Quilombos. No ano seguinte, ainda em Brasilia, organizou-se o | Encontro Nacional das
Comunidades Negras Rurais. Em 1996, em Bom Jesus da Lapa/BA, durante a
realizacdo de encontro para a avaliacdo do | Encontro Nacional de 1995, criou-se a
Coordenacdo Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas
(CONAQ).

Participaram deste encontro de criagdo da CONAQ 26 comunidades
remanescentes de quilombos, onde foi construida uma carta de reivindicagdes e
entregue ao Presidente da Republica (REVISTA PALMARES, 2000). Nestes espacos,
as comunidades negras rurais como “remanescentes de quilombo”, passaram a debater
acerca das formas de ocupacdo, tempo e uso do territdrio, assim como a identidade das
mesmas e suas formas de legitimacgéo e reconhecimento.

Em novembro de 1999, foi criado no Pard, a Coordenacao das Associa¢des das
Comunidades Remanescentes de Quilombos do Para — MALUNGU, que no ano de
2002, realiza sua primeira assembléia e em marco de 2004, aprova seu estatuto com o
objetivo de “defender os direitos e interesses das associagdes ¢ das comunidades
remanescentes de quilombos do Estado do Pard.” (ESTATUTO DA
MALUNGU/PARA, 2008, p.4).
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Em 2000, o Estado do Para cria o Programa Raizes e em 20 de novembro de
2003, o Governo Federal cria o Decreto n° 4.887/2003, que tem o objetivo de
regulamentar os procedimentos de identificacdo, reconhecimento, delimitagéo,
demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
quilombolas. Este decreto torna obrigatério a elaboracdo do Relatério Técnico de
Identificacdo e Delimitacdo — RTID. Em 2008, foi criada a Instrucdo Normativa n°.
49/2008 que regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacéo, titulacdo e registro das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos de que tratam o Art. 68 do Ato das Disposigdes
Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal de 1988 e o Decreto n°. 4.887, de
20 de novembro de 2003.

A problematica da demarcacdo e titulacdo de territérios quilombolas traz
novamente para o debate a divida social que o Estado brasileiro tem para com os afro-
brasileiros em conseqliéncia da escraviddo, ndo exclusivamente para falar em
propriedade fundiaria (LEITE, 2000), mesmo que esta seja a pauta principal de
reivindicagdo quilombola.

Leite (2000) defende a tese de que o quilombo se apresenta como uma questao
relevante desde os primeiros focos de resisténcia dos africanos ao escravismo colonial,
reaparecendo no Brasil/Republica com a Frente Negra Brasileira (1930/40) e retorna a
cena politica no final dos anos de 1970, durante a chamada “redemocratizagdo do pais”.

Portanto, trata-se de uma questdo persistente e atual, presente na luta dos
remanescentes de quilombos e, conseqientemente, na reflexdo cientifica acerca dos
processos de construcdo da identidade quilombola, intensificada ap6s a promulgacéo do
Artigo 68 dos Atos das Disposi¢fes Constitucionais Transitérias (ADCT), da
Constituicdo Federal de 1988, onde a autodeterminacdo das comunidades negras rurais
remanescentes de quilombos se da em razdo dos costumes, tradi¢des, condi¢des sociais,
culturais e econdmicas especificas que as distinguem de outros setores da coletividade
nacional.

Na luta pelo reconhecimento, as comunidades quilombolas adotam a
legitimacdo atraves da auto-identificacdo, segundo critérios de auto-atribuicdo com
trajetoria propria, dotados de relacOes territoriais especificas, com presuncdo de

ancestralidade negra relacionada com resisténcia a opressao historicamente sofrida
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(ACEVEDO; CASTRO, 1998; ALMEIDA, 2000; LEITE, 2000; O’'DWYER, 2002;
ALONSO, 2005; ARRUTI, 2006, CARRIL, 2006; ANJOS, 2009). Essa interpretacdo
do reconhecimento das comunidades quilombolas foi construida com base em
conhecimento antropoldgico e socioldgico, fruto de ampla discussdo técnica, académica
e pelos préprios sujeitos envolvidos (quilombolas), até o seu reconhecimento no
Decreto n°. 4.887/03.

As comunidades quilombolas auto-identificam-se a partir de um territrio
usado h& tempos por elas. O territério usado e reivindicado por uma dada sociedade,
estdo compreendidos as relagdes de dominio e apropriacdo dos recursos que uma
comunidade quilombola deseja e pode explorar, em que 0s membros tém direitos, de
forma estavel, ao seu uso e controle dos recursos. Essa apropriacdo € construida no
decorrer de geracdes, e estd associada ao modo de vida, a cultura e a identidade da
comunidade que nele habita. “O Territério € o chido e mais a populagdo, isto é, uma
identidade, o fato e o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. (...) ¢ a base do
trabalho, da residéncia, das trocas materiais e espirituais e da vida, sobre o0s quais ele
influi.” (SANTOS, 2004, p. 96).

No estudo sobre os grupos negros do rio Trombetas (ACEVEDO; CASTRO,
1998), o territério aparece como condicdo de existéncia, sobrevivéncia fisica para 0s
grupos negros rurais que partilham a mesma origem e elaboram uma unidade: de ser
remanescentes de quilombos. Assim, a identidade na qual estdo identificados e que sdo
identificados pelos outros, é o baluarte de suas lutas pelo reconhecimento de direitos de
ancianidade da ocupacao do territério. (ACEVEDO; CASTRO, 1998).

O modo de apropriacao territorial se sustenta sobre uma nocéo identitaria ou de
pertenca, onde o “uso comum” depende, antes de tudo, da disponibilidade de terras e é
garantia do direito de usufruto, assegurado pela permanéncia no tempo, de geracoes
ocupando o mesmo espaco. (ALMEIDA, 2000). A apropriacdo pode ser feita de
diversas formas e com inimeras combinacdes diferenciadas entre o “uso privado” e o
“uso comum”, perpassadas por fatores étnicos, de parentesco e sucessdo, por fatores
historicos, politico organizativo e econdémico, consonantes as praticas e representacoes
préprias. (ALMEIDA, 2000).

A configuracdo territorial quilombola associada ao modo de vida e distribui¢do
espacial no territorio nacional é tematica de estudo de Anjos (2009), sua pesquisa
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aponta que no Brasil, existem cerca de 2.842 comunidades quilombolas. O pesquisador
afirma que a dificuldade de levantamento de dados sobre a questdo nos conduz a pensar
que ¢ problematico delinear uma politica publica para comunidades quilombolas quando
se desconhece suas particularidades, modo de vida e sua distribuicéo espacial.

Dessa forma, um pais que ndo conhece a fundo seu passado, que ndo se
reconhece em suas origens, dificilmente saberd se encaminhar para o futuro, pois
passado o centenario do fim do sistema escravocrata os descendentes ainda sofrem com
a exclusio e o abandono social (ANJOS, 2006). E necessario reconhecer que a maioria
das comunidades quilombolas foi excluida do direito a educacdao formal, assim como,
da participacdo de tomada de decisdo no cenario politico nacional.

A identidade territorial quilombola estd relacionada diretamente com a
configuracdo territorial e se apresenta neste momento como parte essencial na
construcdo de uma dimensdo politica estratégica com interferéncia direta na construcao
dos remanescentes de quilombos como sujeitos politicos. Assim, a luta pela
permanéncia na terra se constitui no campo politico e organizacional, por meio do qual
a comunidade quilombola elabora suas estratégias de afirmacdo de uma ldentidade
Politica (O’DWYER, 2002).

A demanarcacdo de territorios quilombolas tém implicacBes sobre a
configuracdo territorial brasileira. O processo de reconhecimento, demarcacdo e
titulacdo tem revelado contradi¢cbes inerentes ao processo de desenvolvimento
econdmico e territorial do pais.

N

Nossa aproximagcdo com a temaética deste trabalho comegou com a pesquisa
que deu origem ao Trabalho Académico de Conclusdo — TAC: “A Geografia da
Territorialidade Quilombola na Microrregido de Tome-Acu: o caso da ARQUINEC —
Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos Nova Esperanca de
Concordia do Para”, defendido em dezembro de 2006 no Curso de Licenciatura Plena
em Geografia do Instituto Federal do Para - IFPA.

Naquele momento tivemos contato com os relatorios do “Projeto
Mapeamento de Comunidades Negras Rurais no Estado do Para”, sobretudo o
relatério “Quilombolas de Bujaru” (CASTRO, 2003), que identificam dois

movimentos que contribuiram para a formacdo dos territorios quilombolas regido de
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Bujaru e Concordia do Para: a) o primeiro, de convergéncia e refluxo de quilombolas
para a Vila de Santana, seguindo o curso do rio Bujaru e dos igarapés Cravo e Sao Joao,
igarapes Jutai, Jutai Grande e Arapiranga, irradiando-se pelos igarapés Dona, Campo
Verde, Ipanema e Galho; (b) o segundo, foi o deslocamento de quilombolas de Santana
em direcdo ao alto e baixo rio Bujaru, religando-se com os ramos familiares que se
encontravam nos lugares de Dona, Ipanema, Campo Verde, Galho e Igarapé Jodo, e em
seguida configurando-se a partir do Cravo até Sdo Judas, Santo Antonio, Curuperé e
Curuperezinho (CASTRO, 2003).

Segundo Salles (2005) o negro é uma presenca marcante na formacdo da
sociedade paraense e na geracdo de uma economia cujas bases de organizacdo foram o
trabalho de negros escravizados nas fazendas de gado, plantacdes e atividades
domeésticas, que possibilitou aos donos de terras executarem projetos agricolas nas suas
propriedades com plantios e lavouras diversas.

A partir da convivéncia e do trabalho de investigacdo acerca do modo de vida
das comunidades de S&o Judas e Cravo, podemos delimitar como objeto da pesquisa a
construcdo da territorialidade quilombola, suas conflitualidades e dissociagdes nestas
comunidades.

Sao Judas localiza-se no municipio de Bujaru, cujo nome € indigena e significa
“boca da cobra grande”. Este municipio pertence a mesorregido metropolitana de Belém
e a microrregido de Castanhal. O acesso a comunidade por via terrestre se faz por meio
da rodovia PA-140, onde a altura do Km 29 adentra-se o ramal de Santana, nas
proximidades dos limites entre os municipios de Bujaru e Concoérdia do Para. Bujaru
integrava o municipio de Sdo Domingos da Boa Vista até o ano de 1938, configurando-
se como Zona do municipio de Sdo Domingos do Capim por cinco anos, até sua
elevacdo a categoria de municipio em dezembro de 1943.

Em 1988, o Estado do Paréa teve sua diviséo territorial alterada, foram criados
18 municipios, entre os quais Concordia do Para, segundo a Lei n°. 5.441, do dia 10 de
maio de 1988, os territorios dos municipios de Bujaru e de Sdo Domingos do Capim
foram divididos, dando origem ao municipio de Concdrdia do Para. A rodovia PA-140 é
0 eixo central de comunicacdo em toda extensdo dos municipios de Bujaru e Concordia

do Para.
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cultural e religiosa. Isso contribuiu para que, diante da necessidade da regularizagéo
fundiaria do seu terriorio, criassem as asssociagdes quilombolas ARQUIOB
(Associacdo Remanescente de Quilombo Oxala de Bujaru) e ARQUINEC (Associacao
Remanescente de Quilombo Nova Esperanca de Concordia do Pard).

Objetivamos compreender a construcdo da territorialidade quilombola das
comunidades do Cravo e S&o Judas, no Estado do Para. Tal empreitada passa por
estudar como emergiu essa territorialidade na area pesquisada. Cabe também observar
a interacdo destas comunidades com agentes externos que interferem na construgédo
destas territorialidades, mesmo que sejam interacdes a partir de estratégias de atuacdo
politica de acesso a politicas publicas do Programa Brasil Quilombola — PBQ.

A territorialidade quilombola manifesta-se (1) na luta pela permanéncia na
terra, (2) no trabalho de roca e (3) nas relagbes de parentesco, vizinhanca e
religiosidade. Entendemos que estes elementos caracterizam-se como um conjunto de
praticas sécio-espaciais indissociavelmente ligadas a territorialidade quilombola no
estado do Para. Sdo Judas e Cravo sdao comunidades tradicionais que mantém praticas
de uso coletivo de determinados espacos familiares e comunitérios, mas que passam por
transformac6es no seu modo de vida. Dessa forma, a famila, a religiosidade, o trabalho
e a terra sdo valores agregados na territorialidade destas comunidades.

Nesse sentido, a metodologia proposta buscou responder como se processa a
territorialidade em tela, nas quatro variaveis presentes nas comunidades de Séo Judas e
Cravo, atuando como um instrumento para entender a organizacdo a partir da acao
daqueles que vivem no territorio.

A categoria que preside, sustenta e estrutura nossa reflexao é o territério usado
(SANTOS, 2004; 1994). O conhecimento do territério usado e reivindicado, dos
recursos da configuracdo espacial e de como sdo apropriados pela comunidade € de
fundamental importancia para compreender a dindmica territorial quilombola. Essa
apropriacdo é construida no decorrer de geracOes, e estd associada ao modo de vida (
LA BLACHE, 1946; SORRE, 1984), a cultura (CLAVAL,1999; HALL, 2008) e a
identidade (ALMEIDA, 2000; HAESBAERT, 2002; O’DWYER, 2002; 1995) da
comunidade que nele habita.

O recorte temporal, década de 1970 até o periodo atual, ajuda-nos a identificar
elementos da territorialidade quilombola nas comunidades do Cravo e Sao Judas,
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tomando como ponto de partida a luta pela permanéncia na terra. Um capitulo
importante dessa historia foi a criagdo, na década de 1970, dos grupos de evangelizacéo
nas comunidades ligadas a Paroquia de Sao Joaquim, no municipio de Bujaru, dos
Grupos de evangelizagdo. Ambos contribuiram para formar liderangas comunitarias
locais, desde estdo, outros movimentos foram criados nesta regido: Comunidades
Eclesial de Base — CEBs, Sindicato de Trabalhadores Rurais, Comissdo Pastoral da
Terra da Regido Guajarina - CPT Guajarina, Circulos de Cultura — Alfabetizacdo de
Jovens e Adultos e na criagdo das Associa¢des Quilombolas ARQUINEC - Associacdo
das Comunidades Remanescente de Quilombos Nova Esperanca de Concérdia do Para e
ARQUIOB - Associacdo das Comunidades Remanescente de Quilombos Oxala de
Bujaru, fundadas respectivamente nos dias 22 e 29 de dezembro de 2001.

Interpretamos geograficamente a realidade dos quilombolas na sociedade
paraense, tendo como ponto de partida a luta pelo reconhecimento (recognition) dos
territérios quilombolas. Enfocamos os territdérios que possuem uma vivéncia comum,
que tem sua identidade politica, alimentada pelo desejo do retorno a cultura, as atitudes
e valores de um estilo de vida baseado no universo quilombola. Sendo o quadro da vida,
o entendimento do territério usado s6 € possivel a partir da analise interdisciplinar,
caracterizada, segundo Japiassu (1976) pela intensidade das trocas entre os especialistas
e pelo grau de interacdo real das disciplinas no interior de um mesmo projeto de
pesquisa (JAPIASSU, 1976). Portanto, estabelecemos um proficuo didlogo com o saber
antropoldgico, socioldgico e histérico, que através de muitos autores, contribuiram
decisivamente para fundamentar esta pesquisa de dissertacao.

Nesta pesquisa, realizamos trabalho de campo no decorrer dos anos de 2009 e
2010, o contato com o campo nos ajudou a compreender a historia das Comunidades de
S&o Judas e Cravo. No ano de 2009, realizamos pesquisa de campo no periodo de 25 a
26 de abril na comunidade de S&o Judas, 26 de abril, 13 a 14 de setembro nas
comunidades do Cravo. No ano de 2010, periodo de 15 a 18 de Fevereiro, 01 a 10 de
setembro, 15 a 17 de outubro, 05, 06, 20 e 21 de novembro e 11, 22, 23 e 24 de
dezembro.

A observacao participante e op¢do por um roteiro de entrevista aberta ou semi-
estruturada exigiu um tratamento minucioso dos materiais coletados, apos tais

observacdes elaboramos e aplicamos um questionario fechado (Cf. Apéndice A) em 62
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unidades familiares da comunidade de S&o Judas nos meses de setembro e novembro de
2010, que contribuiu para sistematizacdo de um banco de dados de indicadores
relacionados aos grupos de idade, fontes de renda, educacéo e saude. O mesmo trabalho
de elaboracdo e aplicacdo de um questionario (Cf. Apéndice B) em 131 unidades
familias da comunidade do Cravo foi realizado em equipe por seis pesquisadores, no
més de outubro do mesmo ano’.

O desenvolvimento de uma relagdo de confianca entre pesquisadora e a situagéo
geogréfica pesquisada, sobretudo com seus moradores, levou um longo periodo,
somente se consolidando quase no final dela. Isso porque a coleta de dados por meio de
observacOes e anotacles, entrevistas abertas e semi-estruturadas tinham como foco
compreender as formas de viver e reproduzir a existéncia do grupo. Nossa pesquisa é
uma contribuicdo & analise do modo de vida das comunidades que vai se definido
melhor no didlogo com o trabalho de campo e no estranhamento ou grau de interacdo
com a situacdo estudada.

A relacdo de confianga no contexto da pesquisa foi construida a partir de
conversas com moradores das comunidades do Cravo e de Sdo Judas, participacdo das
reunibes da ARQUINEC e ARQUIOB e da participacdo em cultos catdlicos e festas
religiosas, dentre outros. Tais informacdes nos conduziram a identificacdo cartografica
do territdrio, as transformacdes ocorridas e as formas de apropriacdo do espaco e
perceber como as pessoas das comunidades utilizam o territorio, palco das relacdes
sociais, econdmicas, culturais, religiosas e politicas.

Além de trabalho de campo, realizamos pesquisa documental no livro de
registro de atas da ARQUINEC e ARQUIOB e no Relatorio Técnico de Identificacdo e
Delimitacdo — RTID das Comunidades S&o Judas (ARQUIOB), Santo Antdnio, Campo
verde, Dona e Ipanema (ARQUINEC) e os registros fotograficos na pesquisa de campo
nos auxiliaram na observacdo do modo de vida e das especificidades do cotidiano:
religiosidade, lazer, trabalho, organizagdes politico-associativas e entender o
imaginério, as sensacfes e mesmo as realidades (SIMONIAN, 2007), essenciais no
reconhecimento dos elementos que d&o visibilidade a territorialidade quilombola.

Portanto, a pesquisa de campo e as orientacbes metodologicas contribuiram para nossa

! Esta equipe na qual fiz parte foi coordenada pela Prof. Dr. Cétia Oliveira Macedo e composta por dois
dos seus ex-orientandos e quatro orientandos. O objetivo deste trabalho foi elaborar um banco de dados
do perfil socioecondmicos das familias da comunidade do Cravo e ser utilizado como fonte de pesquisa
pelo proprio grupo na elaboragdo de artigos cientificos, trabalho de conclusdo de curso e dissertagdes.
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compreensdo sobre 0 nosso objeto de estudo, o que resultou na abertura de novas areas
importantes de investigacdo (THOMPSON, 1992).

Compreender a territorialidade quilombola de um grupo ou comunidade
demanda um olhar sobre a terra, a luz de uma concepcédo de territério e dos usos dos
recursos por parte das familias envolvidas, assim, identidade e territorialidade s&o
tratadas nesta pesquisa, considerando a existéncia de multiplos territorios e de multiplas
territorialidades entrelacadas no ser-quilombola manifestada em um grupo da
comunidade ou por ela com um todo. Dessa forma, € relevante pensar a redefini¢do da
terra, regularizacdo na categoria coletiva e 0s impactos desta proposta nas comunidades
negras rurais e/ou no seu entorno, pois a condi¢cdo de acesso a terra no Brasil solidificou
a propriedade individual, mesmo que na pratica do cotidiano o uso coletivo seja uma
constante.

Apresentamos esta pesquisa em trés capitulos. O primeiro, AS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO CONTEXTO DA PESQUISA, analisamos
as condicOes béasicas de subsisténcia existentes nas comunidades Sdo Judas e Cravo.
Apresentamos tabula¢Ges dos indicadores sociais (fontes de renda, educacéo e saude) e
demograficas, contidas num territorio que é palco de opiniGes fragmentadas acerca da
titulacdo das comunidades S&o Judas e Cravo, ndo de forma individual como foi
realizado na década de 1980, mas coletiva segundo a normatizacdo especifica de
regulacao das terras de comunidades quilombolas.

No segundo capitulo, A FORMACAO DO TERRITORIO QUILOMBOLA
EM BUJARU E CONCORDIA DO PARA, trabalhamos as formas de organizagio
quilombola. Demonstramos que algumas se originam de influéncia externa, adquirindo
no lugar, uma maneira propria imposta pelo grupo. Assim é relevante tragcar um
panorama das mobilizacbes feitas nos ultimos anos, sobretudo no periodo que a
identidade quilombola é acionada como sujeito de direitos. Alertamos para o fato das
duas comunidades assumirem coletivamente uma identidade forjada por fortes lagos
com a terra, de parentesco e de atuagdes socio-politicas anteriores a criagdo da
ARQUINEC e ARQUIOB.

Mostramos neste capitulo que a compreensao da territorialidade de um grupo
ou comunidade s é possivel se olharmos terra enquanto territério, bem como 0s usos

dos recursos por parte das familias. Assim, identidade e territorialidade sdo elementos
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da totalidade, presentes no processo de construcdo da territorialidade quilombola.
Interpretamos a territorialidade quilombola de Sao Judas e Cravo como totalidades
prenhes de conflitos e dissociacdes e demonstramos a dinamica territorial destas
comunidades nos planos de politicas publicas de ac¢do afirmativa como um caminho a
ser tragado.

O  terceiro  capituloo “DE UMA BRACA A OUTRA”:
TERRITORIALIDADE QUILOMBOLA E MODO DE VIDA IN LOCUS,
apresentamos a origem das comunidades e interpretamos o0s elementos da
territorialidade quilombola que emergem em meio aos diversos processos SOCio-
espaciais que contribuiram para a atual configuracao territorial em Séo Judas e Cravo. A
analise da territorialidade quilombola e do modo de vida manifestados (1) na luta pela
permanéncia na terra, (2) no trabalho de roca (producdo) e (3) nas relacOes de
parentesco, vizinhanca e religiosidade é desenvolvida neste capitulo. Pensando nisso, a
metodologia proposta buscou responder como se processa territorialidade em tela nas
quatro variaveis presentes nas comunidades de Sdo Judas e Cravo, atuando como um
instrumento para entender a organizagdo a partir da acdo daqueles que vivem no
territorio.

Por fim, sem cair em armadilhas proprias do empirismo ou na ansiedade de
teorizar sem evidéncias suficientes, dada a urgéncia politica que envolve tais grupos
(GUSMAO, 1995a), esta dissertacio objetiva desvendar os elementos da territorialidade
quilombola entrelacada na elaboragdo continua de sua identidade e modo de vida
tradicional, que tem permitido a estes grupos a manutencéo do territorio.
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1- AS COMUNIDADES NEGRAS RURAIS NO CONTEXTO DA PESQUISA.

Os quilombolas ndo podem ser reduzidos
mecanicamente a categoria “pobres” e tratados
com o0s automatismos de linguagem que 0s
classificam como “carentes”, de “baixa renda”
ou na “linha de indigéncia”. Insistir nisso
significa uma despolitizacéo absoluta. Afinal, as
comunidades remanescentes de quilombos néo
sd0 o “reinado da necessidade” nem tampouco
um conjunto de “miseraveis”, ja que os
quilombolas se constituiram enquanto sujeitos,
dominando essa necessidade e instituindo um

“reinado de autonomia e liberdade.”
(ALMEIDA, 2005, p. 11).

Objetivamos compreender a construcdo da territorialidade quilombola das
comunidades Sdo Judas e Cravo, no Estado do Para. Tal empreitada passa por estudar
como emergiu essa territorialidade na area pesquisada diante das territorialidades
existente no espaco amazénico. Neste sentido, este capitulo tem como objeto de
preocupcao expor caracteristicas das comunidades negras rurais de Sao Judas e Cravo.

Aqui, dentre muitas escolhas optamos por discorrer e analisar as condi¢fes
béasicas de subsisténcia existentes nas comunidades S&o Judas e Cravo utilizando as
tabulacbes dos indicadores sociais desmembrados nos itens: populagdo, grupos de
idade, fontes de renda das familias, acesso a educacdo béasica e servicos de Salde.
Concordamos com Almeida (2005), nosso argumento ndo é para justificar a situacdo
socio-econdmica das comunidades em tela, mas perceber como as politicas publicas ndo
sdo espacializadas nestes espacos, causando por vezes um discurso de empobrecimento
das identidades socialmente discriminadas, neste caso, os quilombolas.

Para tanto, utilizamos o banco de dados e informagGes construidos a partir de
trabalho de campo nos anos de 2009-10. Os dados utilizados nesta pesquisa foram
obtidos de fonte priméria, mediante a aplicacdo de dois questionarios de entrevistas (Cf.
Apéndices A e B) realizados em 62 familias da comunidade de S&o Judas nos meses de
Setembro e novembro de 2010 e 131 familias na comunidade do Cravo, no més de
Outubro do mesmo ano. Os dados oriundos dos questionarios foram analisados por
meio de analise tabular e descritiva de acordo com a metodologia relatada.

O presente capitulo estd dividido em duas partes: Comunidade Sao Judas e

Comunidade do Cravo. A diversidade de informagOes obtidas sobre as comunidades
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nos permite dividi-las neste capitulo em: numero de familias, religido, faixa etaria da
populacéo, atividade econémica e renda, educacéo, saude (saneamento basico e servi¢cos
de saude). Sob o risco de nos mantermos atrelados nos dados analiticos, esbocaremos
uma discussao sobre as condicbes basicas de subsisténcia das comunidades e 0 acesso
destas a trés politicas publicas que, no conjunto das informac6es absorvidas na pesquisa
de campo, tornam-se mais relevante analisa-las neste trabalho: regularizacdo fundiaria,
educacdo e saude. Em suma, trata-se de subsidio para entendermos o objeto de nossa

pesquisa, qual seja, a construgéo da territorialidade quilombola.

1.1 - Comunidades de Sao Judas

A forma de ocupagdo, a permanéncia das familias na terra, a organizacdo da
comunidade e a articulagdo politica levou a comunidade de S&o Judas a lutar pelo
reconhecimento do direito a terra nos critérios de normatizacdo da regularizacao
fundiaria na categoria coletiva para comunidades remanescentes de quilombo. Nas
entrevistas e conversas diretas com os moradores chegamos a conclusdo que o0s
primordios do processo de auto-reconhecimento, como remanescente de quilombo, foi
despertado na comunidade por meio dos trabalhos dos circulos de cultura da Comissdo
Pastoral da Terra (CPT - Guajarina) e dos debates ocorridos nos grupos de
evangelizacdo da comunidade, ligados a Paréquia Sdo Joaquim no Municipio de Bujaru.

O éarduo trabalho de evangelizagdo, formacdo e organizacdo politicas na
comunidade, tendo como paradigma a teologia da libertacdo e a aproximagdo com as
demandas do povo, criou a cultura politica necesséria a formacdo da Associagdo das
Comunidades Remanescentes de Quilombos Oxald de Bujaru — ARQUIOB, que
representa os interesses da comunidade:

No trabalho dos Circulos de Cultura surgiu a proposta de defender
nossa terra contra a invasdo de fazendeiros, nos tinhamos aqui o
circulo de cultura e foi dai que nos despertamos pra essa organizacgao
quilombola, vimos nos encontros que éramos um povo diferente, com
historia diferente, de descendéncia quilombola. (Faustina Abreu de
Santana, moradora da comunidade de S&do Judas, entrevista concedida
em 23/12/2010).

A entrevista com D. Faustina Abreu de Santana, socia da ARQUIOB e

moradora da comunidade S&o Judas, revela que o despertar para identidade quilombola
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emerge na década de 1990 com os Circulos de Cultura, “e desde ai vinhamos nos
reunindo e agora com a associagao ¢ com o grupo de mulheres quilombola”. Ressalta a
entrevistada.

Os circulos de cultura é uma pratica de educagdo popular em pequenos grupos
de alfabetizacdo de adultos criado na década de 1990 pela CPT - Guajarina com 0
objetivo de oferecer “condigdes aos alfabetizados e a comunidade onde estdo inseridos,
de ler e escrever a partir da vida para transformacio da sociedade.” (CIRCULOS DE
CULTURA, 1996, p. 4). Na sua metodologia eram trabalhadas cinco questdes
geradoras: (1) o povo tem saber? (2) o povo sofre. Por qué? (3) o que impede o povo
sofrido de enxergar? (4) Vale a pena se unir e se organizar? (5) é possivel transformar a
sociedade? Neste encontros, muitos elementos da historia da comunidade ganharam
espaco nas conversas do cotidiano, alcangando os objetivos parciais do método freiriano
de educacdo de jovens e adultos.

Das questdes geradoras surgem as palavras geradoras, por exemplo, cantina,
escola, terra, organizacdo, comunidade e escravatura. Da andlise das cartilhas
produzidas neste periodo (década de 1990) pelas comunidades Sdo Judas e Cravo?,
observamos que da palavra geradora “escravatura” surge a tematica quilombola a partir
da descendéncia de familias existentes no lugar, bem como as primicias da organizacao
quilombola.

Aqui em Sdo Judas ainda ha& descendentes dos escravos, como por
exemplo, o seu Brigido, nosso monitor, e familia. O avd dele,
chamado Jodo da Cruz era escravo mesmo. E... Mas ainda tem nego
besta que tem vergonha de ser descendentes de escravos. Prefere ser
parente dos opressores. Tem vergonha de pertencer a raga negra. Quer
negar a sua raca e sua linda historia de luta! Porque sera? E verdade.
Mas hoje, com muita luta ja estamos conseguindo resgatar os valores
e a historia da raga negra. Em nossa diocese j& existe uma organizagao
de negros. Vale a pena a gente participar? Por qué? Pra qué
(CIRCULOS DE CULTURA, 1995, p. 15).

Na metodologia usada pelos circulos de cultura, uma palavra geradora da
origem a outra palavra geradora, assim, ao ser trabalhado a palavra “escravatura” o

grupo da Comunidade Sao Judas, se originou a palavra “quilombo”. Valemo-nos deste

Comunidades que existiam circulos de cultura em Concérdia do Para: Castanhalzinho, Dona, Santo
Antdnio, Ipanema, Curuperé e Cravo. Em Bujaru: Castanheiro, Santana, Galho e Sao Judas. Ao todo eram
56 comunidades dos municipios de Acara, Abaetetuba, Barcarena, Bujaru, Concordia do Pard, Moju,
Tailandia e Tome-Agu.
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breve histérico sobre os circulos de cultura, pois, sua forma de organizacgdo cultural e
politica refletem na criacdo da Associacdo das Comunidades Remanescentes de
Quilombo Oxala de Bujaru — ARQUIOB, fundada no ano de 2001, que congrega 0s
povoados de S&o Judas, Bom Sucesso e Sagrada Familia no Municipio de Bujaru.

Existe neste espago uma intima relagdo entre a emergéncia da territorialidade
quilombola e a criacdo da ARQUIOB. A conquista do territério no futuro, isto &, sua
regularizacdo e titulacdo, fundamental para o reconhecimento do modo de vida da
comunidade, sé pode ser feita se esta estiver organizada de forma juridica associativa.
D. Rosa Cruz, s6cia da ARQUIOB, nos conta que o reconhecimento da associa¢do traz
seguranca aos moradores da comunidade de Sao Judas.

Com o reconhecimento da ARQUIOB a gente ndo pode coloca
qualguer um aqui dentro, s6 a nossa familia, por isso eu acho ele bom,
porque 0 que a gente ja foi atacado nesse pedacinho de terra ndo é
brincadeira ndo, pra vocé vé que tudo por ai ja foi vendido, ali em
baixo, ali em cima, tudo agora ta na mao de fazendeiro, de biopalma, e
se a gente ndo se mexe até hoje a gente tava acuado. (Rosa Cruz,
moradora da comunidade de S&o Judas, entrevista concedida em
23/12/2010).

Ainda de acordo com D. Rosa Cruz: “e se a gente ndo se mexe até hoje a gente

tava acuado”, a criagdo da ARQUIOB foi um fator fundamental para marcar a
territorialidade quilombola em Sdo Judas, Bom Sucesso e Sagrada Familia.

Em Almeida (2000) percebemos que uma caracteristica singular na formacéo
da territorialidade quilombola é a unidade familiar que contém condicBes de suportar
certo processo produtivo singular, que vai conduzir ao “acamponesamento” com o
processo de desagregacdo das fazendas de algoddo e cana-de-agucar com a diminuicéo
do poder de coercdo dos grandes proprietarios territoriais. Podemos afirmar que as
relagOes de parentesco e de vizinhanga sdo elementos de auto-reconhecimento para as
comunidades quilombola, no caso de Sao Judas, a familia, o trabalho e a religiosidade
sdo as bases das relagdes socio-espaciais que se formam neste espaco.

Retomando a fala de D. Rosa Cruz, observamos que a compra de terras na
regido para fins de implantacdo da atividade agropecuaria (fazendas) e, posteriormente,
a implantacdo do segundo polo de produgdo de Biocombustivel da empresa Biovale,
causaram impactos nas relagcdes sociais em comunidades circunvizinhas. Para as 70
familias quilombolas desta comunidade, passiveis a titulacdo do territério quilombola, a
chegada do titulo coletivo garante a posse definitiva de suas terras, salvaguardando-as

de compra, de futuras invasdes ou ameacas de apossamento forgado.
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Na pesquisa de campo foram entrevistadas 62 familias: 15 familias no Bom
Sucesso, 27 no Sdo Judas e 20 em Sagrada Familia. Ao todo sdo 335 pessoas que
moram na comunidade, sendo 145 do sexo feminino e 190 do masculino. Bom sucesso
€ 0 menos povoado e nele residem 79 pessoas, 0 equivalente populacional de 23,5%,
Sagrada Familia tem uma populacéo de 104 pessoas ou 31%. Séo Judas agrupa 0 maior
numero populacional, com 152 pessoas ou 45,5% do universo populacional total de
100%. A Tabela 01 expde o nimero de habitantes e a divisdo por sexo:

Tabela 01: Populacdo desagregada por género na comunidade de Sao Judas.

Comunidade Populagéo por sexo  Populagéo por
povoado
Feminino Masculino
Bom Sucesso 28 51 79
Séo Judas 68 84 152
Sagrada Familia 49 55 104
Total 145 190 335

Fonte: Questionario aplicado pela autora, set. e Nov./2010.
Organizagdo: Malcher, M.A.F.
Quanto a religido, das 62 familias entrevistadas, as 15 familias existentes no

Bom Sucesso participam das atividades religiosas das igrejas Catolicas de Séo Judas e
Santana as margens do Rio Bujaru, Em S&o Judas, as 27 familias participam da igreja
catdlica na mesma localidade, assim como 13 familias do povoado da Sagrada familia,
somando um total de 55 familias catélicas. As outras sete familias participam da Igreja
Evangélica situada na comunidade do Cravo ou fazem as Celebra¢cdes dos Cultos nas

casas das proprias familias, pois na comunidade ainda ndo hé igreja evangélica.

Figura 01: Igreja de S&o Judas.

Foto: Malcher, M. A. F. (Novembro/2010).
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Na parte central do povoado de Séo Judas localiza-se a igreja com 0 mesmo
nome (figura 01). A Senhora Socorro Albernaz, coordenadora do grupo de mulheres da
comunidade, nos informa como se deu as primeiras atividades: “nds faziamos o culto
dominical na casa do meu pai, ai depois nos fizemos a nossa primeira capela de tabua”.
Hoje, como no passado, a capela € um espaco de sociabilidade que dinamiza as
atividades na comunidade por meio de cultos dominicais, atividades da pastoral da
crianca, catequese, dizimo e grupos de evangelizacdo. No que se refere a tradicdo de
festa de Santo, a Senhora Socorro Albernaz nos conta que hd na comunidade duas
grandes festas de santo durante o ano, a do santo padroeiro que tem o nome da
comunidade S&o Judas Tadeu, no més de outubro, e a Romaria de Nossa Senhora do
Carmo, no més de maio:

Tudo comegou com um grupo de mulheres, nés faziamos o culto
dominical na casa do meu pai, ai depois nos fizemos a nossa primeira
capela de tdbua, que ndo era essa de alvenaria, ai nds fomos, fizemos a
primeira romaria, com o dinheiro da romaria nés tivemos a idéia de
fazer a igreja, né. E de 14 quando ndés fizemos o centro comunitério de
tdbua ndo tinha a casa da Santa e ai nds se reunimos o grupo de
mulheres e dissemos que iamos doar a nossa casa. Pra Santa porque
ela ndo tinha casa né, e assim nos fizemos, Depois fomos fazendo o
grupo, fazendo bingos, leildes e ai a gente ja tinha a nossa romaria no
més de maio, a festa do padroeiro de dois dias no més de outubro, ai
n6s pensemos e fizemos a comunidade. (Socorro Albernaz, moradora
da comunidade de Séo Judas, entrevista concedida em 21/11/2010).

O Senhor Maximiano Albernaz, coordenador da comunidade de S&o Judas
corrobora com a informagdo de D. Socorro Albernaz, afirmando que: “com muito
sacrificio e trabalho conseguimos formar a comunidade, porque antes uma hora dessas
nods estavamos vindo do culto de Santana”. Com a construgdo da capela, as atividades
religiosas passaram a ser realizadas na comunidade, atraindo moradores de outros
povoados como Sagrada Familia e Bom Sucesso.

Os dados levantados, em 2010, permitem-nos mostrar ndo somente elementos
da dindmica religiosa, mas também as condi¢Ges gerais de vida da comunidade foram
levantadas informacdes sobre fontes de renda, educacdo e salide, nos dando base para
um campo de exploracdo extremamente rico. No cruzamento das informac6es em forma
de tabela utilizamos os dados brutos da pesquisa devido ao universo pesquisado ser
pequeno. Revelamos no trabalho de campo que a titulacdo é algo importante para a
populacdo da comunidade, além dessas informagGes, colhemos também que a demanda
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por servigos publicos e alternativas de sustentabilidade sdo o baluarte do

desenvolvimento da comunidade.

Grupos de Idade da populacéo.

Apresentamos na tabela abaixo a divisdo populacional em cinco grupos de
idade diferentes. Percebemos a partir destes dados que a populacdo da comunidade Sé&o
Judas tem uma populacdo cuja faixa etaria predominante é infanto-juvenil, mas que
possui uma variedade entre 0s mais novos com menos de um ano de idade até os mais
velhos até 84 anos. A tabela 02 evidencia que o nuimero de criangas de 0-11 anos é
preponderante na comunidade, havendo um declinio na populacdo adolescente seguido
de um aumento de jovens e adultos de idade entre 18-30 anos, decai um pouco na faixa
etaria de 31-59 anos, diminuindo ainda mais 0 numero de pessoas entre 0s 60-84 anos.

Tabela 02: Grupos de idade da populac¢do na comunidade de Séo Judas.

Grupos de Bom S840 Judas  Sagrada | Total
idade Sucesso Familia
0-11 anos 21 44 38 103
12-17 anos 14 31 17 62
18-30 anos 19 37 26 82
31-59 anos 19 36 16 71
60 - 84 anos 6 9 7 22

Fonte: Questionario aplicado pela autora, set. e nov./2010.
Organizagéo: Malcher, M.A.F.

O numero de criangas e notavel na comunidade, seja a caminho da escola em
pequenos grupos ou acompanhadas de seus pais. Durante a semana, no periodo escolar,
fazem do arraial o Unico espaco de lazer, por ndo disporem de um espa¢o adequado para
usufruir no intervalo da classe. Os adolescentes e jovens se deslocam para a escola
Rosila Trindade no Km 29 da PA-140. Os espacos de lazer ou sociabilidade sdo bem
restritos para criancas, adolescentes e jovens e se tornam uma preocupacdo para 0S
adultos da comunidade.

As opcdes para esse publico se restringe a igreja, os cultos dominicais e
atividades pastorais, onde verificamos a presenca significativa de criancas e

adolescentes, mas poucos jovens. O campo de futebol e os igarapés Cravo e Manduba,
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acabam por serem 0s espacos mais frequentados na comunidade, especialmente o
ualtimo.

No entanto, os jovens buscam outras opc¢des de diversdo, se deslocam
geralmente para as comunidades vizinhas, sobretudo Santo Antonio e Cravo, este ultimo
por dispor de um numero significativo de balnearios e espacos de festas de
aparelhagem.

Outra preocupacdo bastante discutida na comunidade sdo as mudancas de
valores e costumes, ja vem ocorrendo na comunidade e entorno uma pequena
reincidéncia de furtos e delitos, drogas e outras situagdes que vém causando posturas e
opiniBes diversas por parte dos moradores. Presenciamos estas discussfes em uma das
reunides da ARQUIOB?, Onde as falas nos deram pistas para refletir sobre a auséncia
de politicas publicas direcionadas as alternativas de lazer para a juventude no meio

rural.

Atividade econdmica e fontes de renda.

Nos dados referentes a renda, a tabela 03 revela que prioritariamente as 70
familias vivem da agricultura de subsisténcia e do extrativismo vegetal e animal, este
ultimo em pequena proporcdo. O extrativismo vegetal consiste da retirada do fruto e do
acai, da extracdo da madeira destinada a construcdo das residéncias e da producdo de
carvao vegetal para subsisténcia.

As fontes para geracdo de renda da comunidade sdo bastante restritas, As
aposentadorias e o Bolsa Familia também sdo fontes de renda, sem as quais muitas
familias ndo teriam condigdes de se manter, 0 que as caracterizam como a renda mais
segura dos moradores da comunidade. Essa renda é combinada com outras, obtidas pela
comercializacdo de produtos agricolas ou emprego nao agricola.

A tabela 03 sintetiza as principais fontes de renda existentes na comunidade.
Em termos econbmicos, 0 nordeste paraense apresenta problemas de geracdo de renda,
os produtores familiares, sobretudo para aqueles mais descapitalizados, tendem a

reduzir a producdo de alimentos. Uma das causas que faz com que a atividade agricola

3Reunido de preparacéo da festa do dia 20 de novembro (consciéncia negra), realizada no dia 05/11/2010
na comunidade. Esta atividade contou com a parceria da Secretaria Municipal de Cultura, Esporte, Lazer
e Turismo de Bujaru.
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seja pequena é o fato do solo desta regido ser muito pobre em fertilidade natural e por
apresentar uma varzea bastante argilosa. \erifica-se ainda a presenca de capoeira ou
juquira nessas areas agricolas, isto pressupde que o0 solo necessita de técnicas
apropriadas e adubacdo.

Tabela 03: Fontes de renda das familias na comunidade de Sdo Judas.

Fontes de Renda Total
Aposentadoria 31
Bolsa familia 43
Pequeno comércio 5
Apicultura 2
Trabalho de roca 70

Fonte: Questionario aplicado pela autora, set. e Nov./2010.
Organizagéo: Malcher, M.A.F.

A Configuracéo territorial do nordeste paraense’ é marcado por pequenas
propriedades que se destacam pelo fornecimento de produtos agricolas diferente do que
rege 0 modelo econdmico da Amazonia extrativa. J& no passado, século XVIII, a coroa
portuguesa concedeu cartas de sesmarias nesta regido, com o objetivo de implantar
projetos agricolas, resultando na expansdo de pequenas propriedades com plantio e
lavouras diversas, mesmo em pequenas quantidades, para abastecer a cidade de Belém
(CASTRO, 2003).

A producgdo de alimentos em S&o Judas é bastante diversificada (acai, arroz,
milho, banana e mandioca) e voltada mais para o autoconsumo, percebemos na fala do
entrevistado Félix Albernaz, que a producdo da farinha de mandioca se destaca como
produto de comercializagédo para sobrevivéncia familiar:

O nosso maior foco esta na questdo da mandioca e do acai, na area da
mandioca, produzir a farinha, nés fomos acostumados na base da
plantacdo da mandioca e sé tirar 0 que a mae natureza nos deu. Mas
hoje a agente vé um desanimo na agricultura, o agricultor produz mal
para 0 seu consumo, ndo tem vontade de expandir sua produgdo. (Félix
Albernaz, morador da comunidade de Sao Judas, entrevista concedida
em 01/09/2010).

*Até meados da década de 1970 — compreendia-se nordeste paraense como Bragantina Salgado e
Guajarina, nosso objeto de estudo situa-se na antiga Zona Guajarina, que foi a primeira regido ocupada no
século XVII, seguindo a légica de ocupagdo dos rios da Amazonia, no entanto ja no final do século XIX
havia a valorizacdo da comunicacdo via estrada, sobretudo na Zona Bragantina com a abertura da Estrada
de Ferro Belém-Braganga (EBF) e o aparecimento de nlcleos rurais e urbanos ao logo dessa ferrovia.
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De forma timida e fugindo a regra de produtividade na comunidade trés
apicultores® associados a Associacdo Bujaruense de Agricultores e Agricultoras—ABAA
que trabalham com a producdo do mel e comercializam sua producdo via ABAA para a
Companhia Nacional de Abastecimento (CONAB)®. Percebemos que na medida em
que esses apicultores trabalham na producéo do mel, a producdo da farinha se destaca
para 0 autoconsumo e ndo para a comercializacdo, tornado a producdo do mel, uma
fonte prioritaria de renda.

Isento de licitagdo, os apicultores vendem seus produtos a pregos baseados
pela cotacdo do mercado regional para a CONAB e Secretaria Municipal de Educacdo
de Bujaru, as entidades compradoras destinam os produtos a escolas da rede municipal e
estadual e/ou instituicbes assistenciais que atendem grupos de pessoas carentes. Esse
programa funciona de maneira a adquirir alimentos produzidos pelos agricultores
familiares. Para participar do Programa de Aquisicdo de Alimentos (PAA)’, criado em
2003, pelo governo federal, que integra um conjunto de politicas que compdem o Fome
Zero, muitos apicultores e produtores rurais do municipio de Bujaru se organizam junto

a Associacdo Bujaruense de Agricultores e Agricultoras — ABAA.
Educacéo.

Quanto a educacdo basica, existem trés unidades escolares na comunidade,
E.M.E.F. Bom Sucesso, E.M.E.F. Sdo Judas e E.M.E.F. Sagrada Familia, localizadas,
respectivamente, no Bom Sucesso, Sdo Judas e Sagrada Familia. O nome da localidade
da origem ao da escola, que atendem as criangas da comunidade nos periodos matutino

e vespertino. Oferecem somente o ensino infantil e do 1° ao 5° ano do ensino

>0s irméo Jodo e Amnanias do Carmo Albernaz e o Primo Abrado Belém Albernaz, este Gltimo mora na
cidade de Bujaru com sua mée D. Eva Belém Albernaz.

®Trata-se de uma politicas publicas do Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome pretende
estimular a organizagdo coletiva dos produtores rurais, segundo critérios estabelecidos para 0s grupos A,
B, C e D do PRONAF - Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar, crédito rural,
criado desde a decada de 1990, para financiamento de custeio e investimento.

o Programa de Aquisicao de Alimentos (PAA) foi instituido pela Lei N° 10.696, de 02 de Julho de 2003,
associado a programas como o Bolsa Familia, 0 PAA compde um conjunto de a¢cdes no ambito da
politica agraria e de seguranca alimentar do governo federal ligadas ao Programa Fome Zero tendo como
objetivo principal erradicar a fome no Brasil. O PAA tem como objetivo principal estimular e fortalecer a
agricultura familiar por meio de um conjunto de acGes relativas a aquisi¢do da produgdo agropecuéria e
agro-extrativa e sua distribuicdo a grupos de pessoas que vivem em situacdo de inseguranga alimentar
e/ou nutricional atuando em duas frentes: agcBes emergenciais com a distribuicdo de cestas basicas e
merenda escolar e acOes estruturais, criando mecanismos de comercializacéo, etc.
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fundamental. Até a década de 1980, o Unico meio de acesso a educacdo era aprender a
ler e escrever com auxilio de pessoas denominadas professoras (0s) leigas (0s), mais
tarde surge as escolas de 1% a 4?2 série na Vila de Santana e os alunos tinham que
percorrer longas distancias para estudar, a dificuldade no deslocamento fez com que o0s
proprios moradores procurassem solucdo para o estudo de seus filhos e passaram a
organizar mutirbes para construir a primeira escola na comunidade. Esta acdo, em que
se concretiza a escola, é entendida como um sentimento de ser comunidade.

Foi no ano de 79 a 80, a educacdo era precaria, era muito dificil pra
fazer a escola ai foi os pessoal da comunidade que fizeram. Eles
fizeram uma roc¢a, umas duas tarefas de rogas colocaram a mandioca
pra fazer a farinha pra vender e fazer a escola, ndo e essa que ta ai néo,
a outra a antiga. [...] Ai eles pegaro se reuniram e fizeram a roca,
fizeram a farinha compraram as telhas, compraram a madeira,
compraro o cimento também, quando foi pra comprar as tabuas. [...]
Ai 0 papai saia assim na frente né, pra representar, assim foi ele que
saiu ele e 0 Maximiano eu me lembro que ele disse que a ajuda da
prefeitura que ele teve nesse tempo era cruzeiro né, foi 150 cruzeiros
gue o finado Raimundo Lopes deu pra eles, o dito que era o prefeito
nesse tempo. [...] ai o resto tudo a comunidade deu pra fazer, depois
vinha pra nos era os livros e a merenda somente isso num vinha mais
nada. (Socorro Albernaz, moradora da comunidade de S&o Judas,
entrevista concedida em 21/11/2010).

Neste contexto, iniciativas locais e organizacdes da sociedade civil buscam
alternativas viaveis para superar o indice de analfabetismo e baixa escolaridade da
populacdo quilombola. A primeira escola construida na comunidade de Sao judas foi
iniciativa dos moradores, devido a distancia que seus filhos percorriam para chegar a
escola. Isto lembra-nos Arruti (2008) que as motivagdes para tais iniciativas s@o
compreendidadas quando voltamos nosso olhar:

Para localizar iniciativas neste sentido, € preciso voltar nossa atencéo
para iniciativas ainda dispersas pelo campo da sociedade civil e
mesmo internas ao Estado, e que ainda ndo estdo sistematizadas na
forma de uma politica. Antes mesmo da LDB e dos PCN, algumas
entidades ligadas ao movimento negro e a Igreja Catdlica dedicavam
uma atencdo especial a esses grupos. Uma delas é o Centro de Cultura
Negra do Maranhdo, que oferece desde 1995 cursos de formacédo para
professores que lecionam em oito comunidades do estado. (ARRUTI,
2008, p. 93).

Uma vez conquistado o direito ao ensino de 1* a 42 série na propria
comunidade, os alunos que desejassem prosseguir nos estudos tinham que mudar para a

cidade afastando-se de suas familias, somente nos ultimos anos que na escola E. M. E.
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F. Rosila Trindade situada no Km 29 da PA-140 o sistema de ensino é modular para as

outras fases da educacéo basica (6° ao 9° ano do ensino fundamental e ensino médio).

Figura 02: Escola no povoado de Sao Judas.

Foto: Malcher, M. A. F. (Novembro/2010).

A pesquisa de campo revelou o descompasso entre a vida escolar e a vida fora

da escola. A partir de programas e politicas tais como Brasil Quilombola e Programa

Territérios da Cidadania, os recursos para educacdo quilombola sdo alocados para 0s

municipios que tém comunidades quilombolas, com o objetivo de melhorar as escolas

localizadas nas comunidades ou aquelas nas quais a populagdo quilombola tem acesso.

As trés unidades escolares apresentam prédios com

infra-estrutura precaria para

funcionamento, resumindo-se a duas salas, um banheiro e alguns livros didaticos.

Todavia, atendem 60% dos 143 estudantes que residem na comunidade, segundo o0s

dados levantados em 2010.

Tabela 04: Populacdo desagregada por estudantes, ndo estudantes e sem idade escolar na

comunidade de S&do Judas.

Categoria Bom Séo Sagrada Total
Sucesso Judas Familia
Estudam 35 73 35 143
Nao estudam 40 73 50 163
Sem idade escolar 4 11 19 24

Fonte: Questionario aplicado pela autora, set. e nov./2010.
Organizagéo: Malcher, M.A.F.

Nos municipios de Bujaru e Concérdia do Para, o poder publico a partir da

politica de educacédo diferenciada comegou a mapear as escolas em areas quilombolas,

para que elas acessem tais recursos. Porém, apesar dos mecanismos acompanhamento e
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monitoramento da aplicagéo dos recursos em tais comunidades, estes ndo sdo utilizados,
pois sdo instrumentos acessados por meio eletrénicos nos sites encontrados a partir do
ministério da educacdo. E isso requer alfabetizacdo digital, sistemas técnicos e
equipamentos disponiveis. No entanto, infelizmente a comunidade ainda é um espago
opaco, como nos lembra Santos (2002), e se defronta com a resolucdo de problemas
imediatos e basicos referentes a construcdo de vias de acesso, bem como transporte
escolar publico regular, pois quando falta transporte escolar, aproximadamente 40% dos
estudantes ficam impossibilitados de frequentarem as aulas na escola p6lo do Km 29 da
PA-140.

Figura 03: Escola no povoado da Sagrada Familia.

Foto: Malcher, M. A. F. (Novembro/2010).

No trabalho de campo observamos, infelizmente, que as unidades educacionais
(figuras 02 e 03) estdo longe das residéncias de grande parte dos alunos e as condi¢Ges
de estrutura sdo precérias, as escolas sdo construgdes de madeira, h escassez de agua
potavel e as instalagdes sanitarias sdo inadequadas.

Tabela 05: Nivel de escolaridade dos estudantes na comunidade de Sao Judas.

Nivel de escolaridade Bom Sao Judas Sagrada Total
Sucesso Familia
Ens. Infantil e fundamental até 5° ano 22 45 25 92
Ens. Fundamental do 6° ao 9° ano 10 20 5 35
Ensino médio 3 8 4 15
Ensino superior - - 1 1

Fonte: Questionario aplicado pela autora, set. e nov./2010.
Organizagdo: Malcher, M.A.F.
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Isso provavelmente tem relacdo com os dados referente & escolaridade da
populacdo gque estuda na comunidade de Sdo Judas mostrado na tabela 05. Acreditamos
que as informacOes das tabelas 05 e 06 sdo insuficientes, mas nos revelam que aos
poucos o nivel de escolaridade tem se elevado nesta comunidade.

Tabela 06: Nivel de escolaridade dos ndo estudantes na comunidade de Sao Judas.

Nivel de escolaridade Bom Sao Sagrada Total
Sucesso Judas Familia
Né&o alfabetizados - 2 6 8
Ens. Fundamental (até 4%) - incompleto 24 46 30 100
Ens. Fundamental (52 a 8?) - incompleto 9 17 11 37
Ensino médio — incompleto 4 3 2 9
Ensino médio — completo 3 1

Ensino superior-incompleto - - - -

Ensino superior — completo - - - -

Fonte: Questionario aplicado pela autora, set. e nov./2010.
Organizagdo: Malcher, M.A.F.

Segundo Arruti (2008), quando se fala de educacdo para quilombolas, trata-se de
uma atencéo diferenciada para as escolas situadas nesses lugares, mas ndo de agdes para
uma escola quilombola diferenciada. A constru¢do de uma educacdo quilombola ndo se
resume a uma ou duas acdes pontuais e sim atingir a totalidade das relaces nas quais a
escola e o0 ensino estdo inseridos.

E importante ndo perder de vista que vivemos num momento historico em que
a educacdo quilombola é debatida desde a reforma educacional iniciada na década de
1990, como a lei n°. 9.394 de 20 de dezembro de 1996, uma vez que a LDB - Lei
9394/96, em seu art. 26, 84° - estabelece que o0 ensino da Histdria do Brasil deva levar
em conta as contribuicGes das diferentes culturas e etnias para a formacdo do povo
brasileiro, especialmente das matrizes indigena, africana e européia.

Por sua vez, a Lei n° 10.639, de 09 de Janeiro de 2003, que altera a Lei n°.
9.394, de 20 de dezembro de 1996, estabelece as diretrizes para inclusdo no curriculo
oficial das Redes de Ensino a obrigatoriedade da tematica da Historia e Cultura Afro-
Brasileira.

A edicdo da Lei n° 10.639, de 2003, introduziu a obrigatoriedade do estudo da
historia e cultura afro-brasileira e africana no curriculo escolar da educacdo bésica.

Sendo a escola um espaco socio-cultural em que as diferentes presencas se encontram, a
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reflexdo sobre a diversidade cultural ndo pode ficar restrita apenas ao reconhecimento
do outro como diferente, neste caso, os quilombolas. Portanto, aprofundar o estudo
sobre a questdo quilombola e étnico-racial pautado nesta tematica possibilita a criacdo
de mecanismos de uma educacdo que caminha para o multiculturalismo do sistema
educacional brasileiro.

Dessa forma, o debate acerca da educacdo quilombola tende avancar no que se
refere a inclusdo de contetdos especificos, histérico-social da comunidade entre os
temas adotados nos contetdos curriculares em geral, especialmente nos municipios
onde haja presenca de tais comunidades, segundo diretrizes dos Parametros Curriculares
Nacionais - PCNs. E dessa forma que a abordagem cultural torna-se fundamental para
se compreender as relacBes socioculturais entre grupos étnicos e populacdes
tradicionais, pois se dedica as vivéncias que estes ttm com o territério, a natureza e
sociedade.

Esclarecemos que ndo esta entre nossos propasitos discorrer sobre os caminhos
e descaminhos da educacdo quilombola, seus atores, acBes processos e
territorializacbes. Nossa demora neste ponto, parte da compreensdo que na educacgéo
quilombola tem reforcados os lagos de solidariedade orgénica, identidade,
pertencimento, criando condi¢bes para reproducdo do modo de vida do lugar.
Reconhecemos que apesar dos obstaculos, acGes da Secretaria de Educacdo Continuada
Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD) tém possibilitado as comunidades quilombolas:
(@) apoio a capacitacdo de professores de educacdo basica; (b) apoio a distribuicdo de
material didatico para o ensino fundamental; (c) apoio a ampliacdo e melhoria da rede

fisica escolar nas comunidades, o que nao significa que sera simples e linear.

Saude.

De acordo com as politicas do Programa Brasil Quilombola - PBQ (2005),
existe um termo de cooperacdo técnica entre a Fundacdo Nacional de Saide — Funasa e
a Fundacdo Cultural Palmares — FCP, para promover obras de saneamento basico nas
comunidades quilombolas. Essa parceria entre 0s 0rgdos proporcionard o
desenvolvimento de pesquisas, assessoramento e aperfeicoamento de recursos humanos.

O abastecimento e o tratamento da agua, o sistema de esgoto e a coleta de lixo sdo
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importantes medidas que quando bem aplicadas garantem melhores condic¢Bes de saide
para as pessoas.

As necessidades de acesso a agua e esgoto por parte dos moradores, por sua
vez, sO serdo superadas com o acesso adequado a politica de sistema de saneamento e
uso adequado, sempre preservando as caracteristicas culturais dos territdrios
quilombolas. A comunidade enfrenta muita dificuldade para garantir sua sobrevivéncia,
em Sao Judas as familias dispGe de trés tipos de abastecimento de agua como podemos
observar na tabela 07:

Tabela 07: Abastecimento de dgua na comunidade de S&o Judas.

Abastecimento de Bom Sao Sagrada Total
agua Sucesso Judas Familia
Poco ou cacimba 13 13 11 37
Igarapé 6 3 - 9
Rede publica - 11 12 23

Fonte: Questionario aplicado pela autora, set. e nov./2010.
Organizagéo: Malcher, M.A.F.

Figura 04 : Caixa d’agua na localidade de Sdo Judas.

ﬂumumm_f H

Fonte: Malcher, M. A. F. (Novembro/2010).
O acesso a agua potavel na comunidade se da de forma precéria, o sistema de

abastecimento de agua ndo atende todas as residéncias. Somente nos povoados de S&o
Judas e Sagrada Familia h& poco artesiano com caixa dagua (Figura 04) que abastece as
residéncias mais proximas, somando um total de 23 familias, 37 familias responderam
no questionario que tiveram que cavar pocos artesanais em suas proporiedades para
sanar 0 problema de abastecimento de agua. Além disso, um numero bem reduzido (9

familias) responderam que ainda utilizam o igarapé por ndo terem outra alternativa,
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mas, como segunda opcdo carregam &gua dos pocos ou cacimbas dos vizinhos.
Verificamos que o abastecimento de agua na comunidade seja realizado pela captacéo
da &gua dos igarapés (Figura 05), pocos e cacimbas é sem nenhum tipo de tratamento.

Figura 05: Uso do Igarapé Cravo na localidade de Sagrada Familia.

Fonte: Malcher, M. A. F. (Novembro/2010).

Um dos Programas da Fundacdo Nacional de Saude, Ministério das Cidades,
Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢édo da Igualdade Racial, Fundacdo Cultural
Palmares, Caixa Econdmica Federal para construcdo de casas e banheiros, no entanto,
nenhuma familia foi beneficiada até o momento. A &gua utilizada pelas familias é
proveniente dos pocos, cacimbas ou igarapés, 40% dos entrevistados ndo fazem nenhum
tratamento antes do consumo, 24% usam o filtro de ceramica e 36% utilizam hipoclorito

de sodio (Tabela 08).

Tabela 08: Tratamento de agua na comunidade de S&o Judas.

Tratamento da Bom Sao Sagrada Total
agua Sucesso Judas Familia

Filtrada 3 6 6 15
Fervida - 1 - 1
Clorada 5 7 9 21
Sem Tratamento 8 11 6 25

Fonte: Questionério aplicado pela autora, set. e nov./2010.
Organizacgdo: Malcher, M.A.F.
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Mediante os dados apresentado na tabela 08, a grande maioria das pessoas da
comunidade consome a agua sem nenhum tipo de tratamento. Apenas uma moradora
informou que ferve 4gua porque esta com uma crianca recém-nascida. 21 entrevistados
informaram que tratam a 4&gua com uma solucédo de hipoclorito de sédio antes de ingeri-
la. Essa solugdo € disponibilizada pela Agente Comunitério de Satde — ACS, no posto
de saude do Km 29 da PA - 140. Outros moradores informaram que filtram a agua com
filtros de velas ou outros tipos de filtro e 25 moradores informaram que ndo utilizam o
hipoclorito ou nenhum outro tipo de tratamento de agua. Ainda de acordo com este
ultimo universo entrevistado, devido ao consumo da &gua sem tratamento as pessoas
estdo habituadas com este tipo de préatica. Ha banheiros com fossas sépticas somente em
11,5% das residéncias entrevistadas, 89,5% n&o tém banheiro, a alternativa é construir
casinhas de madeira ou plastico a céu aberto.

Tabela 09: Sistema de esgoto na comunidade de S&o Judas.

Sistema de Bom Séo Sagrada | Total
esgoto Sucesso Judas Familia
Fossas sépticas - 1 6 ‘ 7
Fossa rudimentar 15 26 14 \ 55

Fonte: Questionario aplicado pela autora, set e Nov/2010.
Organizacgéo: Malcher, M.A.F.

Como ja haviamos dito, as casas geralmente ndo contam com sanitarios. O piso
é feito de chdo batido ou cimento queimado, vislumbra-se a existéncia de necessidades
habitacionais consideraveis. As casas se apresentam um pouco dispersas uma das outras
e sdo feitas na sua maioria de madeira (figuras 06 e 07) e coberta com telhas, outros
tipos de casas séo de alvenaria, ou mistas (madeira e alvenaria).

Figuras 06 e 07: Residéncia tipica da comunidade Sao Judas.

Foto: Malcher, M. A. F. (Novembro/2010).
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No que se refere ao sevigos de eletrificacdo nos domicilios, a comunidade
possue energia elétrica, por meio do programa Luz Para Todos. As casas de madeira sao
construidas pelos proprios moradores, mas as de alvenaria demandam mao-de-obra fora
da comunidade. Dentro de dadas condigdes, a comunidade busca alternativa com
técnicas simples, construindo respostas imediatas e pouco adequadas as diversas
demandas comunitarias.

Em pesquisa realizada pelo Instituto Socioambiental (ISA) no ano de 2008,
inimeras iniciativas ligadas a tecnologia social®, sistemas de baixo custo implementados
junto as comunidades podem ajudar a diminuir o déficit de saneamento no Brasil, essas
alternativas alinhadas a uma politica de saneamento municipal poderiam estimular a
utilizacdo de alternativas diferenciadas de implantacdo de projetos que buscam
promover o desenvolvimento e a auto-sustentabilidade dos quilombolas.

A separacdo, reciclagem e destino do lixo € realizada pelos proprios moradores
(Tabela 10). Uma das principais formas que moradores encontram para destino dos
residuos sélidos e organicos ainda é a queima. Em 58 domicilios da comunidade
queimam o lixo doméstico a céu aberto. Em outras 4 residéncias o lixo é enterrado. O

lixo queimado é na maioria das vezes materiais plasticos, enlatados e outros

inorganicos.
Tabela 10: Destino do lixo na comunidade de S&o Judas.
Destino  do Bom Sucesso  Sao Sagrada Total
lixo Judas Familia
Queimado 15 23 20 58
Enterrado - 4 - 4

Fonte: Questionario aplicado pela autora, set. e nov./2010.
Organizagéo: Malcher, M.A.F.

A falta de um levantamento mais sistematizado sobre as condigdes de
saneamento basico em comunidades quilombolas dificulta o reconhecimento das
necessidades reais dessas populagdes, gerando a invisibilidade politica desses grupos na
luta por seus direitos que acaba ficando isolada dentro dos contextos locais. A realidade
das comunidades quilombolas no Para ndo difere da de outros estados do Brasil. A falta

de fomento de politicas publicas ou o desconhecimento pelos quilombolas dos projetos

8Compreende- se por tecnologia social produtos, técnicas e/ou metodologias reaplicaveis, desenvolvidas
na interacdo com a comunidade e que represente efetivas solucBes de transformacdo social.Fonte:
http://www.socioambiental.org/, consultado em 02/05/2011 as 12:45hrs.
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de governo que podem beneficid-los impedem e travam a sustentabilidade desses grupos
em seus territérios.

Em relacdo aos servicos de salude a comunidade possui agdes restritas do
Estratégia Saude da Familia (ESF) na comunidade. Para os moradores mais antigos de
Sao Judas, a situacdo era menos favoravel, no passado em caso de doengas ou acidentes
na comunidade, seus moradores tinham de enfrentar longas distancias “a pé” para ter
atendimento médico.

Ah minha irma! a saude, assim que eu comecei a ficar rapaz, fiquei
homem aqui era um sofrimento doido, onde tinha posto s6 era no
29, adoecia aqui um era todo mudo na porta do outro, [...Jesse
senhor que mora bem aqui (Sr. Maximiano), s tava eu e o dedeco,
tudo o povo aqui num tava. O dedeco disse é o seguinte, vamos
carregando até o 29, eram umas 4 pessoas, era um sofrimento aqui
e hoje ndo, o camarada diz assim: vai chamar o carro em tal lugar
pra vim buscar fulano aqui rapido, se nao der pra ir de
moto.(Pascoal Souza da Silva, morador da comunidade de S&o
Judas, entrevista concedida em 06/11/2010).

As dificuldades enfrentadas pelos moradores em caso de doenca ou acidentes
na comunidade ndo foram superadas ao longo do tempo, para procedimentos basicos
como consultas médicas e ambulatorias, por exemplo, estes recorrem ao ESF situado no
Km 29 da PA-140 e, nos casos mais graves, deslocam-se para as cidade de Bujaru,
Santa Isabel e muitas vezes diretamente para Belém.

No relatério do Ministério da Saude, observamos que a acdes destinadas a
comunidades quilombolas sdo marcadas pela extensdo da cobertura de acdes ja
existentes, tais como o Estratégia Satde da Familia (ESF), tido como uma das principais
estratégias de servicos neste nivel de assisténcia, visto que o programa aponta para uma
atividade com inicio, desenvolvimento e finalizagdo (FUNASA, 2005). O Unico servigo
disponibilizado por esse programa sdo as visitas do A.C.S (Agente Comunitario de
Saude) nas residéncias, por sua vez, a comunidade tem dificuldade de transporte e
comunicacdo em emergéncia, em geral, a necessidade de comunicacdo com o A.C.S
estd em informar os problemas especificos da comunidade.

O Sistema Unico de Saude (SUS) é universal e suas acbes para esta parcela da
populacdo em tela parte da idéia de “equidade social”, as secretdrias municipais de

saude recebem recursos diferenciados destinados as comunidades remanescentes de
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quilombo, inimeros exemplos, apontam problemas em relacdo a gestdo dos recursos por
parte dos municipios responsaveis:

A gente sabe que a prefeitura recebe uma quantia a mais quando tem
uma &rea quilombola, e 0 que a gente vé é que os médicos, e isso é
uma realidade na minha comunidade, eles ndo conhecem a cultura da
comunidade. Outra coisa é sobre as benzedeiras e as parteiras que
devem de alguma forma ser incluidas nessa politica porque sdo muito
importantes para essa comunidade. (Faustina Abreu de Santana,
moradora da comunidade de S&o Judas, entrevista concedida em
23/12/2010).

A Entrevistada D. Faustina Abreu de Santana, aponta que 0s conhecimentos

tradicionais tém de ser incluidos na politica de saude, ndo podemos esquecer que a
realidade brasileira é prenhe de usos desiguais do territorio, manifestados na forma
desigual de alocacédo de servicos de energia, salde, educacdo, transporte, dentre outros,
tdo necessarios a construcdo da cidadania no espaco ou a um espaco do cidadao.

A principio, concluimos que o0 acesso aos bens minimos e indispensaveis para
subsisténcia destes beneficiarios de politicas pablicas nos leva a um caminho de
aprofundamento empirico desta analise, no sentido de nos questionarmos se as politicas
feitas de um modo diferenciado sdo ferramentas de fortalecimento, reconhecimento e
proponentes de uma territorialidade quilombola, uma vez que as comunidades
quilombolas ndo conseguem acessa-las e integra-las no direito a terra e preservacao dos

seus conhecimentos tradicionais.

1.2 - Comunidade do Cravo

O movimento de emergéncia da territorialidade quilombola na comunidade do
Cravo alinha-se no mesmo debate presente na comunidade de S&o Judas, nos circulos de
cultura, a partir da década de 1990. No caso dos quilombolas de Concérdia do Para este
processo culminou na criagdo da Associacdo das Comunidades Remanescentes de
Quilombo Nova Esperanca de Concérdia do Parda — ARQUINEC, em 2001.

Explorando os resultados do trabalho de Castro (2003) e a trajetoria da auto-
identificacdo da comunidade como remanescente de quilombo, percebemos que o
processo em curso sobre as raizes historicas e a complexa formacdo da comunidade,
recoloca a problematica da regularizacdo fundiaria das terras como ndo passiveis a

titulacdo coletiva, alegando por parte de alguns moradores o interesse de que este direito
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seja estabelecido ao “individuo remanescente de quilombo” e ndo ao conjunto de
“individuos remanescente de quilombo™.

Esta idéia do direito ao “individuo” gera um descompasso com o0s
procedimentos normativos do RTID do decreto n° 4887/2003 e IN n° 49/2008 do
INCRA. Segundo a normatizacdo propria de regularizacéo dos territérios quilombola tal
idéia descaracteriza os “direitos coletivos”. O que estamos dizendo de foma breve e
sucinta € que diferentemente de S&o Judas, o Cravo ndo € passivel de regularizacédo
fundiéria na categoria coletiva, suas conflitualidades e dissociagdes sera tratado no
capitulo seguinte.

A Comunidade do Cravo tem aproximadamente 165 residéncias velhas e novas,
pessoas que nunca sairam pessoas que migraram e retornaram e novos moradores que
aos poucos foram se estabelecendo na comunidade e criando infra-estrutura no lote de
terra que a referida comunidade denomina de Patrimonio da Santa ou centro da Vila do
Cravo, onde também estdo o posto de salde, a escola, a igreja catdlica e alguns
comércios. A tabela 11 apresenta dados referentes ao ndmero de habitantes
desagregados por género.

Tabela 11: Populacéo desagregada por género na comunidade do Cravo.

Masculino Feminino | Total

308 267 575

Fonte: Questionario aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciagdes
sOcio-espaciais do campesinato na Amazonia, out./2010.
Organizagdo: Malcher et al.

Na pesquisa de campo, a aplicacdo dos questionarios abrangeu 131 familias em
toda a comunidade, registrou-se neste mapeamento uma populagdo de 575 habitantes
que desagregados por género resultam em 308 masculino e 267 feminino. No que tange
a religido, trés igrejas cristds dividem os moradores do Cravo: a Igreja Catolica, a
Assembléia de Deus e a Igreja do Evangelho Quadrangular no Km 35 da PA-140. No
universo pesquisado, 104 familias informaram participar das atividades da igreja
catdlica de Nossa Senhora das Gracas (figura 08), 06 da Assembléia de Deus com
congregacdo na propria comunidade (figura 09), 05 da Igreja do Evangelho
Quadrangular no Km 35 da PA-140 e 16 ndo informaram sua participar em nenhuma

Igreja.
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Antigamente sO existia uma igreja na comunidade, construida na década de
1950, nos anos de 1958 e/ou 59, a capela de Nossa Senhora das Gragas. No Cravo, a
maioria das familias continuou seguindo o catolicismo, mas algumas familias
converteram-se a Igreja do Evangelho Quadrangular ou a Assembléia de Deus. Dona
Maria Geralda Macedo Farias, participante da Igreja Quadrangular nos conta que ja
tentaram construir uma igreja na comunidade, mas diante dos poucos recursos
decidiram participar da Igreja do Evangelho Quadrangular no Km 35 da PA-140.

Ja tentamos fazer uma igreja no Cravo, mas 0S N0OSSOS recursos sao
poucos. Quando queremos ir ao culto, vamos la na igreja do 35, as
vezes nos reunimos na casa das familias, na minha, na do Everaldo,
do irmao Lazaro, do Messias ¢ do Murilo [...] As vezes fazemos
cultos em parceria com a Assembléia de Deus, nas casas dos irmaos
que estdo precisando de oragOes. (Maria Geralda Macedo Farias,
moradora da comunidade do Cravo, entrevista concedida em
17/10/2010).

Podemos dizer que, na comunidade do Cravo, os cultos evangélicos vém

ganhando adeptos e que ocorre um hibridismo religioso na comunidade, mesmo que
tendo como base somente trés igrejas, o que nos conduz a concordar com Hall (2008)
quando afirma [que] “as tradi¢des variam de acordo com a pessoa ou mesmo dentro de
uma mesma pessoa, e constantemente sdo revisadas e transformadas em respostas a
experiéncias migratorias”. (HALL, 2008, p.63). Nos dias de hoje, ha uma notavel
migracdo de pessoas de familias de tradicdo catdlicas para as igrejas evangélicas,

ocorrendo que em uma mesma familia j& existem representantes das duas em ambas.

Figura 08: Igreja de Ns? Sr2 das Gragas na Figura 09: Templo da Assembléia de Deus na

Vila do Cravo. comunidade do Cravo.

Foto: Malcher, M. A. F. (Novembro/2010).
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Grupos de Idade da populacéo.

Os grupos de idade na Comunidade do Cravo apresentam idades de menos de
um ano até 104 anos de idade. A tabela 12 nos permitiu dividir em trés grupos de
idades: o primeiro grupo (0 a 17 anos) reune as duas primeiras faixas etarias da tabela e
somam um total de 185 criancas e adolescentes; o segundo (18 a 59 anos) apresentam
313 adultos de duas faixa etaria e o terceiro (60 a 104 anos) que compde a populacéo
mais idosa com 77 pessoas referente a Gltima faixa etaria da tabela 12.

Observando os grupos de Idade se verifica que a maioria da populacdo € de
idade adulta, em comparacdo com a demografia da Comunidade de Sao Judas que é
maior em numero de criancas e adolescentes. Naturalmente, tal combinacgéo reflete-se
no perfil etario da populacéo, através da tabela 12, pode-se ver que o nimero de idosos
somado ao numero de adultos é consideravelmente maior que os dois primeiros grupos
de idade, o que se assemelha a transicdo demografica por qual passa a populacédo
brasileira, configurando um quadro de envelhecimento da populacdo que se dard a um
ritmo significativamente maior, com uma menor participacdo de criancas em relacdo a
populagéo adulta (GARCIA & CARVALHO, 2003).

Tabela 12: Grupos de idade da populagdo na comunidade do Cravo.

Grupos de Idade | Total
0-11 anos 113
12-17 anos 72
18-30 anos 119
31-59 anos 194
60-104 anos 77

Fonte: Questionario aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciac6es
sOcio-espaciais do campesinato na Amaz6nia, out./2010.
Organizagéo: Malcher et al.

Atividade econdmica e fontes de renda.

De acordo com os questionarios aplicados, em relacdo aos beneficios obtidos
através de politicas do governo federal, a pesquisa revelou que o programa bolsa familia
atende 50 familias da Comunidade do Cravo. Outra fonte de renda sdo as aposentadorias
que abrange 59 pessoas beneficiarias. Quando relacionamos atividade econémica e

fontes de renda, chegamos a algumas conclusdes igualmente interessantes. Existe um
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universo significativo de pessoas assalariadas, somando 38 pessoas: funcionario publico
(26), funcionéario da Biovale (07), pedreiro (01), motorista de 6nibus (01), cobrador de
onibus (01), moto-taxi (01) e empresa de construcéo civil (02). 10 familias contam com
a ajuda de parentes que moram fora da comunidade e 12 familias se ocupam do pequeno
comeércio, mas a maior fonte de renda da comunidade do Cravo é adquirida através da
agricultura, se destaca a producdo e comercializacdo da farinha. A tabela 13 indica a
fonte de renda das familias, apontando diversidade de fonte:

Tabela 13: Fontes de renda das familias na comunidade do Cravo.

Fontes de Renda Total
Aposentadoria 59
Bolsa familia 50
Trabalho de Roca 92
Ajuda de Parentes 10
Pequeno Comércio 12
Funcionario Publico 26
Funcionario da Biovale 7
Pedreiro 1
Motorista de dnibus 1
Cobrador de Onibus 1
Moto-taxi 1
Emp. de Construcéo Civil 2

Fonte: Questionério aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciacdes
sOcio-espaciais do campesinato na Amazénia, out/2010.
Organizacgdo: Malcher et al.

Outra constatacdo € que as fontes de renda tornam-se especialmente relevante
na medida em que a influéncia do espaco urbano é cada vez mais freqlente na
comunidade, é interessante refletir se tais dados estariam sugerindo alguma tendéncia de
mudanca no modo de vida e na territorialidade quilombola. A produgdo agricola é a
principal fonte de renda de 70% das familias da comunidade do Cravo. E no trabalho de
roca que estas familias garantem o meio para sua sobrevivéncia. Outro elemento

fundante sdo as atividades ndo agricolas que garantem o sustento de 30% das familias e
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dinamizam as relagbes comerciais do lugar, tomamos como exemplo desta dinamica a
venda da farinha e do acai para a populacéo local destinada ao consumo domeéstico.

Assim como na comunidade de S&o Judas, poucas sdo as familias que
trabalham com a produgéo da pimenta do reino na comunidade do Cravo. De todo modo
vale observar que uma familia de S&o Judas e trés do Cravo trabalham com a producéo
da pimenta do reino. Sobre esta atividade, destaca Nadir Rodrigues do Carmo, morador
da comunidade do Cravo, “a pimenta nao ¢ bem sucedida na comunidade, outros
moradores da comundade ndo quiseram levar pra frente, pois a pimenta é diferente da
mandioca, sem o adubo e o acompanhamento devido o pimental seca e da prejuizo, né?”
(entrevista concedida em 16/10/2010).

Segundo o Sr. Nadir, a producdo da pimenta envolve: adubacéo, plantio, coleta
e secagem e os agricultores ndo dispde de um acompanhamento técnico devido e por
ISSO muitos agricultores desistiram de trabalhar com esta cultura. A expansdo do
mercado da pimenta do reino no periodo de 1987 a 1991 levou muitos agricultores do
nordeste paraense a trabalharem com este produto. Neste bojo, um namero significativo
de pequenos produtores passam a produzir com pouca utilizagdo de insumos modernos
e valendo-se da mé&o-de-obra familiar. “A cultura da pimenta-do-reino se transformou
como se fosse uma agricultura de subsisténcia” (HOMMA, 1995). Os agricultores em
ambas as comunidades comercializam a producdo do pimental apds o processo de
secagem, o0 preco de venda pode atingir o valor maximo de 0,70 centavos o kilo da

pimenta seca no comércio local.

Educacéo.

Na comunidade do Cravo existem duas escolas, a E. E. F. V. Jodo Braga de
Cristo, Localizada na Vila do Cravo (figuras 10 e 11) e a E. M. E. F. Sagrada Familia I,
situada na localidade Sagrada Familia (figura 12), proximo ao povoado da Sagrada
Familia na Comunidade de S&o Judas e oferecem somente o ensino infantil e do 1° ao 5°
ano do Ensino Fundamental. A escola da Vila atende estudantes oriundos de cinco
comunidades circunvizinhas (Foz do Cravo, Santo Antonio, Curuperé, Curuperezinho
e Cravo). Atraveés das tabelas 14, 15 e 16, € possivel observar somente os indicadores

gue comp&em o indice educacional da comunidade do Cravo.
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Tabela 14: Populacdo desagregada por estudantes, ndo estudantes e sem idade escolar na
Comunidade do Cravo.

Categoria Total
Estudantes 211
Né&o Estudantes 333
Sem Idade Escolar 31

Fonte: Questionario aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciagdes
sdcio-espaciais do campesinato na Amazonia, out/2010.
Organizagéo: Malcher et al.

Figuras 10 e 11: Escola da Vila do Cravo.

Foto: Malcher, M. A. F. (Novembro/2010).

Figura 12: Escola da localidade de Sagrada Familia na comunidade do Cravo.

Foto: Malcher, M. A. F. (Novembro/2010).

O ciclo de ensino infantil compreende do primeiro ao quinto ano, sendo que as
criancas nele ingressam, frequentemente aos quatro anos de idade. Na escola Jodo Braga
de Cristo ele funciona no periodo matutino e intermediario. A partir do sexto até o nono
ano temos o ciclo de ensino fundamental, no qual, geralmente, a crianga ingressa na
idade de 11 anos. Ele funciona no vespertino, e o0 ensino médio, composto dos trés anos
finais de formacéo pre-universitaria, pelo periodo noturno, vale ressaltar que o ensino
fundamental do sexto ao nono e o ensino médio sdo regidos pelo sistema modular de
ensino voltado & educacdo de jovens e adultos — EJA da Secretaria Estadual de
Educacdo (SEDUC-PA).



53

Tabela 15: Nivel de escolaridade da populagéo estudante na Comunidade do Cravo.

Nivel de escolaridade Total
Ens. Infantil e Fundamental até 5°ano = 124

Ens. Fundamental do 6° ao 9° ano 52
Ensino Médio 26
Ensino Superior 9

Fonte: Questionario aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciagdes
sOcio-espaciais do campesinato na Amazoénia, out/2010.
Organizagdo: Malcher et al.

Desdobramos os dados da tabela 14 em duas outras tabelas (15 e 16) para tragar

um retrato dos grupos da populacdo estudante e ndo estudante no ano de 2010. Assim,
verifica-se que tem ocorrido uma melhoria nos indicadores educacionais quando
comparamos os dados da populacdo ndo alfabetizada® (3,6% da populacdo), da
populacdo sem idade escolar™® (5,4% da populago) e populacdo alfabetizadall (91% da
populacdo) que se manifesta mais nas taxas de sobrevivéncia dos integrantes da
comunidade que nos proprios indices educacionais.

Tabela 16: Nivel de escolaridade da populagéo ndo estudante na Comunidade do Cravo.

Nivel de escolaridade Total
N&o alfabetizados 21
Ens. fundamental (até 4%) - incompleto 158
Ens. fundamental (52 a 8%) - incompleto 84

Ensino médio — incompleto 19
Ensino médio — completo 44
Ensino superior- incompleto 1
Ensino superior — completo 5
Especializacdo em filosofia 1

Fonte: Questionario aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciacbes socio-
espaciais do campesinato na Amaz6nia, out./2010.
Organizag&o: Malcher et al.

Os dados da tabela 16 apresentam uma evolugdo positiva na comunidade do

Cravo, mas ndo sdo suficientes para superar as disparidades existentes na educacao

’Adultos que ndo sabe ler nem escrever, na comunidade em geral é o retrato da populagdo mais idosa
(tabela 16).

9Criancas com idade entre quatro e cinco anos (tabela 14).

Y“populacio geral de estudantes e ndo estudantes, que na metodologia usada neste estudo vai desde
pessoas pertencentes aos varios grupos de idade que sabem ler ou escrever até a pds-graduacdo Lato
sensu (tabelas: 15 e 16).
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brasileira'?, pois se formos confrontar os dados empiricos com a leitura de documentos
oficiais da politica educacional, mesmo as que incluem os itens diferenciacdo e
identificacdo das escolas localizadas em areas remanescentes de quilombo®®, ndo se
pode dizer que ocorra uma idéntica elevagao na qualidade do ensino.

No tocante a educagdo basica, queremos fazer duas observagdes, em primeiro
lugar, diferentemente do que ocorre na Comunidade de S&o Judas, os estudantes da
comunidade do Cravo podem concluir o ensino fundamental e médio na propria
comunidade. Apesar de, as trés escolas de S&o Judas e as duas escolas do Cravo estar
registradas como escolas quilombolas, ou em territério quilombola, segundo registros
do Fundo Nacional de Desenvolvimento da educacdo — FNDE, ndo ocorre uma atengéo
diferenciada. Também valem frisar, as acGes que mais chegam ao lugar sdo voltados
para educacdo, através de transporte e merenda escolar (PERPPIR — PA, 2008, p.19) e
realizacdo de cursos técnicos (oficinas) nas comunidades quilombolas (PERPPIR — PA,
2008, p.19), resultado de tamanho esfor¢co da comunidade do Cravo, assim como em
Sao Judas.

N&o obstante, as acdes de fomento ao desenvolvimento local e sustentavel
também estdo relacionadas a formacdo e capacitacdo que compdem uma das quatro
linhas direcionadas a educacdo quilombolas divididas em: direitos humanos, artesanato,
ecologia e comercializacdo. Nestes eixos preside também o acesso as novas tecnologias
e informacdo por parte destas populacbes, em especial as que proporcionem a

sobrevivéncia das comunidades quilombolas.

Saude.

Os dados nos permitem afirmar que, efetivamente, a infra-estrutura de
saneamento basico na comunidade se da de forma precaria. Segundo informagdes do
coordenador da comunidade do Cravo, Elias da Paix&o, a ampliacdo do acesso ao
sistema de abastecimento de dgua para todas as familias € uma demanda prioritaria da

comunidade.

12Disparidades género, raga, regido, os quais apresentam, exigindo estudos e politicas adequadas.
(UNESCO, 2008).

B3A partir do ano de 2004 o censo escolar brasileiro passou a incluir o item diferenciagdo e identificagéo.
Os dados preliminares deste censo mostraram que o Brasil teve em 2004, 49.722 estudantes matriculados
em 364 escolas localizadas em areas remanescentes de quilombos (INEP/MEC, 2004).
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A prioridade agora esta na agua, esta agua ndo esta em perfeitas
condicBes de uso, entdo seria a 4gua a nossa primeira prioridade [...]
acho esse sistema de &gua abastece mais ou menos 40% da
comunidade [...] temos pogo préprio [...] isso porque ta no projeto do
Prefeito todas as familias [...] é 200 familias. (Elias da Paixdo,
morador da comunidade do Cravo, entrevista concedida em
16/02/2010).

Segundo Elias da Paixdo, consta no planejamento orcamentario de 2010 da

Prefeitura Municipal de Concordia do Paré recursos destinados a ampliacdo e reforma
do sistema de abastecimento de agua que atendera todas as familias da comunidade no
ano de 2010: “desde a localidade de Tucuma-Caboco, Vila Miriti, Arraial e Sagrada
Familia, j& esta assegurado no orgamento da prefeitura de Concédrdia” (Elias da Paixao,
morador da comunidade do Cravo, entrevista concedida em 16/02/2010).

Tabela 17: Abastecimento de 4gua na Comunidade do Cravo.

Abastecimento de agua  Total

Poco ou cacimba 79
Igarapé e poco 21
Rede publica 52

Fonte: Questionario aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciacfes
socio-espaciais do campesinato na Amazonia, out/2010.
Organizagdo: Malcher et al.

As observacoes realizadas na comunidade do Cravo nos permitem afirmar que

somente 39,5% das familias do universo pesquisado (131) sdo atendidas pelo sistema de
abastecimento da rede publica, outras 60,5% utilizam 4gua de pocos artesanais ou
cacimbas, ndo encontramos familias que utilizem somente igarapé como Unica forma de
abastecimento de &gua, no entanto, 16% do total das familias entrevistadas responderam
que, além de pocos, utilizam a agua do igarapé para determinadas atividades domésticas
e de producdo agricola ou no tratamento de animais. Hipoteticamente o outro percentual
de familias (84%) utilizam este recurso hidrico como forma de lazer e sociabilidade.

Figura 13: Caixa d’agua na Vila do Cravo.

Foto: Malcher, M. A. F. (Outubro/2010).
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A tabela 18 apresenta um percentual de 37,4% dos entrevistados ndo fazem
nenhum tratamento antes do consumo, 53,4% utilizam hipoclorito de sodio, 3,8% tém
0 héabito de ferver a agua antes do consumo, 4,5% usam o filtro de ceramica e 0,9%
utilizam agua mineral.

Tabela 18: Tratamento de agua na Comunidade do Cravo.

Tratamento de Agua  Total
Mineral 1
Filtrada 6
Fervida 5
Clorada 70

Sem Tratamento 49

Fonte: Questionario aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciaces
socio-espaciais do campesinato na Amazonia, out/2010.
Organizacdo: Malcher et al.

Assim como ocorrido na comunidade de S&o Judas a maioria das pessoas da

Comunidade do Cravo consome a agua clorada ou sem nenhum tipo de tratamento. Os
esgotos sdo construidos pelos membros da comunidade que muitas vezes utilizam o
igarapé Cravo como efluente. O nimero de domicilios com fossas septicas (50,3%) é
minimamente superior ao percentual fossas rudimentares (49,7%), (tabela 19).

Tabela 19: Sistema de esgoto na Comunidade do Cravo.

Sistema de esgoto ‘ Total
Fossa séptica ‘ 66

Fossarudimentar 65
Fonte: Questionario aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciagdes
socio-espaciais do campesinato na Amazonia, out/2010.
Organizacgdo: Malcher et al.
Um problema que identificamos é o tratamento dispensado ao lixo provenintes

do consumo dos produtos industrializados como bebidas e alimentos. Na comunidade
do Cravo a falta de tratamento adequado dos residuos decorrentes do consumo de
produtos industrializados, ocasiona problemas ambientais, obrigando os moradores a
elaborarem estratégias de acondicionamento do lixo. O aumento de estabelecimentos
comerciais tém intensificado uma producdo residual do lixo na comunidade. Essa
realidade é grave, pois os servicos publicos de limpeza ndo conseguem atender as
demandas de coleta do lixo industrializado produzidos pela comunidade, o carro do lixo
recolhe o produto somente uma vez a cada més. Em geral, a queima é uma das préaticas

mais utilizadas.
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Tabela 20: Destino do lixo na Comunidade do Cravo.

Destino do lixo Total
Enterrado e queimado 1

Coletado e queimado 91
Queimado 39

Fonte: Questionario aplicado pelo Grupo de pesquisa diferenciages
sOcio-espaciais do campesinato na Amazoénia, out/2010.
Organizacdo: Malcher et al.

Figuras 14 e 15: Lixo na Comunidade do Cravo.

s s < -~ 5 7 N
Foto: Malcher, M. A. F. (Novembro/010).

No plano de acesso aos servigos de atengdo bésica de saude, a unidade do
Programa Estratégia Saude da Familia (PSF) situada na Comunidade do Curuperé foi
transferida para a Comunidade do Cravo no ano de 2010, no passado, para serem
atendidos por esse programa os moradores da comunidade do Cravo se deslocavam para
a comunidade do Curuperé, ja no presente 0 processo se inverte, 0s moradores do
Curuperé se deslocam para o Cravo quando necessitam ter acesso aos servigos de salde.

A distancia de uma comunidade para a outra é de aproximadamente cinco quilémetros.

Essas e outras situagdes demonstram que o territdrio revela também acGes passadas e
presentes, (SANTOS e SILVEIRA, 2004) por vezes polémicas.

Figura 16: Posto de Saude na vila do Cravo.

Foto: Malcher, M. A. F. (Dezembrb/ZOlO).
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O presente se apresenta como a dialética do lugar. O posto de saude do Cravo
foi fundado no periodo entre 1984 a 1988 pela Prefeitura Municipal de Bujaru para
atender as comunidades do Cravo, Curuperé, Curuperezinho, Santo Antonio e Foz do
Cravo, no ano de 2004, as instalagGes deste servigo, Programa Salde da Familia - PSF
atual ESF (figura 16), foram tranferidas para a comunidade do Curuperé, acredita-se
que tal tranferéncia ocorreu pelo fato da comunidade ser um ponto de convergéncia ou
relativa proximidade entre as distancias da comunidade do Cravo, Santo Antonio e Foz
do Cravo.

Conforme j& dissemos, a Equipe Estratégia Saude da Familia — ESF foi
remanejada da comunidade do Curuperé para a Vila do Cravo. Os moradores do Cravo
inconformados com o fechamento do posto de saide no ano de 2004, encaminharam
indmeros oficios no periodo de 2004-2009 a Secretaria Municipal de Saude e até
denunciar tal fato para o Ministério Publico e Fundacéo Cultural Palmares, em outubro
de 2006.

Em Novembro de 2009, foi formado uma comissdo provisoria de salde no
Cravo com o objetivo de reivindicar e encaminhar um oficio para a Prefeitura Municipal
de Concordia do Para. Esta Comissdo participou da reunido do Conselho Municipal de
Saude — CSM de Concordia do Pard em Novembro de 2009, o vice-presidente da
ARQUINEC - Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombo Nova
Esperanca de Concordia do Pard e Conselheiro do CSM lancou a proposta da
“reabertura do posto de saude”, ja ha muito tempo discutida na comunidade. Dentre as
reivindicagdes, além da reabertura do posto de saude, exigiam melhor infra-estrututra de
atendimento acompanhada de uma Equipe de Salde da Familia - ESF** para prestar
assisténcia continua as comunidades quilombolas.

Segundo o representante da ARQUINEC no conselho municipal de saide do
municipio de Concordia do Para e morador da Comunidade do Cravo, Professor Elias
Borges de Santana, por votacdo no conselho, foi assegurado “reabertura” ou
“remanejamento” das atividades da Unidade Estratégia Saude da familia da comunidade

do Curuperé para a Vila do Cravo:

4Cada Equipe de Salde da Familia (ESF) é composta, no minimo, por 1 médico generalista (com
conhecimento de clinica geral), 1 enfermeiro, 1 auxiliar de enfermagem e 5 agentes comunitarios de
salde. Cada Equipe de Saude Bucal (ESB), por sua vez, conta com 1 dentista, 1 THD (Técnico de
Higiene Bucal) e 1 ACD (Atendente de Consultério Dentério) (MINISTERIO DA SAUDE, 1999).
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Quando nos organizamos para ir na reunido e propor a reabertura do
posto de salde, conversamos na comunidade e vimos a importancia,
pois muitas pessoas enfrentam sacrificios como relagdo a salde. No
dia da reunido foi uma tensdo s6, mas foi muito positivo, alegamos
que a comunidade precisava de um posto de salde porque aqui na
comunidade estudam quase 700 alunos e também tém as pessoas
idosas que tém de se deslocar para o Curuperé. (Elias Borges de
Santana, morador da comunidade do Cravo, entrevista concedida em
15/02/2010).

A reivindicagdo formal junto aos poderes constituidos das politicas
diferenciadas, mesmo ficando longe de alcangar o conjunto da populagdo. Outrossim,
exige forte organizacdo das comunidades remanescentes de quilombos, pois 0s passos
seguintes desdobra-se na elaboracdo de mecanismos de controle sobre a aplicacdo dos
recursos destinados as politicas de a¢des mais amplas ¢ “na construgdo de roteiros de
investigacao cientifica e académica de politicas publicas que tenham o objetivo central
de superar este quadro.” (PAIXAO, 2003), uma vez que as politicas plblicas de satde e
educacdo, diferentemente de regularizacdo fundiaria, também estdo voltadas para a
populagdo em geral, a populacdo mais pobre, a populacdo rural e a populagdo
quilombola.

Na verdade, segundo nosso ponto de vista, em grande medida empiricamente
comprovado, instruir-se para um dialogo permanente entre os individuos que anseiam
por liberdade e poderes institucionalizados é um desafio para as comunidades
quilombolas no presente. E necessario reconhecer que a populagio negra foi excluida do
direito a educacdo formal (QUEIROZ, 1999) e as comunidades quilombolas s6 foram
reconhecidas com sujeito de direitos no ano de 1988. Um espaco de necessidades e
lutas, caréncias e anseios. Entretanto, “se hd as condi¢cdes materiais para realizar as
possibilidades sonhadas, entdo o otimismo ndo seria quanto aos materiais a nossa
disposi¢do, mas muito mais em relacdo a possibilidade da politica, de uma outra

politica” (SANTOS, 2000, p. 65-66).
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Conclusao.

Este capitulo analisou as caracteristicas socio-espaciais das comunidades
negras rurais de S&o Judas e Cravo. N&o raro encontramos neste territorio lagos de
sociabilidade que produzem um espago de interagdes sécio-politicas e discussdes
referentes as condi¢cGes de moradia, de salde, de educagdo e de producdo agricola.
Destacamos trés constatacdes: Primeiro, a territorializacdo da politica envolve mais
questBes do que as relacionadas com o ato politico em si, pois um desafio lancado
perpassa pela viabilizagcdo das titulagbes e do acompanhamento dos diferentes
processos de reconhecimento do dominio dos territérios quilombolas em Bujaru e
Concordia do Para.

Segundo, tendo por base empirica a caracterizacdo das condi¢gdes materiais de
existéncia das comunidades Sdo Judas e Cravo, a maioria das familias apresenta
situacOes de vulnerabilidade e inseguranca socio-econémica em relacdo a precariedade
de acesso a infra-estrutura béasica dos indicadores analisados como 0 acesso a agua
potavel (grande parte das comunidades ndo recebe &gua encanada e tratada, sendo
abastecidas pelos igarapés, pocos ou cacimbas), 0 esgotamento sanitario e tratamento do
lixo adequado e servicos de educacdo e satde. No caso do municipio de Bujaru, no que
se refere a educacdo quilombola, ¢ mais rentavel para a Prefeitura Municipal o
deslocamento dos alunos com niveis de escolaridade superior ao 6° ano do ensino
fundamental para outras escolas do que a implantacdo de uma escola quilombola na
comunidade, 0 mesmo se observa quanto a criacdo de uma unidade de Estratégia Saude
da Familia, s6 que neste caso especifico, o deslocamento fica a critério dos moradores.

Ainda de acordo com o mapeamento sécio-econémico realizado na pesquisa de
campo, constatamos que a media da renda mensal da maioria das familias ndo ultrapassa
dois salarios minimos. Assim, a producéo agricola associada a renda familiar constituiu-
se como importante demanda para manutengdo econémica das familias. A partir das
andlises expostas, ratificamos que assegurar a efetivagdo do direito as politicas de a¢bes
afirmativas para quilombolas é mais do que garantir rubricas orcamentarias e corpo
técnico qualificado nos orgaos fundiarios, federal e estadual, é reconhecer que as

comunidades remanescentes de quilombo ndo sdo uma simples continuidades do
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passado no presente, mas configuram-se com um extenso do territério usado (SANTOS
1994).

Ressaltamos que, se por um lado, as analises postas para compreensdo tambem
se fazem presente em qualquer outra comunidade quilombola das 414 existentes no
estado do Pard, por outro lado as politicas de agdo afirmativa para os territorios
quilombolas expressam uma atencdo diferenciada as condicGes de elaboracéo,
planejamento e execucdo das acOes no territorio, cuja finalidade é configurar um plano
horizontal com inicio, meio e fim, que considere a dindmica dos elementos da
territorialidade quilombola especificas de cada comunidade, a titulacdo das terras, o
diagnostico socio-econdmico dos territorios quilombolas e o plano do manejo dos
recursos de comunidades que na sua invisibilidade sobrevivem em espacos opacos,
intersticios das necessidades ou do elenco de problemas seletivos & minima vontade
politica das autoridades governamentais ao nivel estadual e federal.

Terceiro, o conjunto dos dados obtidos com a caracterizacdo das comunidades
de S&o Judas e Cravo refletem que ha um longo caminho a ser percorrido pelas politicas
de acdes diferenciadas de uso coletivo (satde, educacdo e seguranca alimentar) e/ou de
cunho normativo proprio (regularizacdo fundiaria), sobre esta Gltima, ndo seria dificil
supor que o despreparo dos 6rgdos publicos para tratar da titulacdo das terras
quilombolas e a resisténcia de interesses antagbnicos prende os governos federal e
estadual as amarras burocraticas e as pretensas discussdes juridico-normativas que
emperram 0 andamento dos processos abertos no Instituto de Colonizagdo e Reforma
Agréria — INCRA, exigindo um estudo complexo, custoso e demorado dos territorios
quilombolas (Relatério Técnico de Identificagdo e Delimitacdo — RTID), mesmo dos
casos que ndo envolvam acirrados conflitos fundiarios ou contestacfes de outras partes
envolvidas na regularizacdo fundiaria dos territorios quilombolas.

No capitulo que segue trataremos da formacdo do territério quilombola nos

municipios de Bujaru e Concérdia do Para.
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2 — A FORMACAO DO TERRITORIO QUILOMBOLA EM BUJARU E
CONCORDIA DO PARA.

A visdo de mundo revela o tempo histérico, que
conjuga em si 0 tempo césmico e o tempo vivido,
constitutivo da memoria e faz da tradicdo e da
oralidade partes comuns de um  saber
especialissimo que, no dizer de Muniz Sodre,
organiza e orienta 0 grupo no interior da dimensao
tempo-espaco. A datacdo da existéncia comum
obedece ciclos de plantio, festas e rituais que
revelam uma ordem de tempo investida por fatos e
acontecimentos  significativos no eixo que
compreende o passado, o presente e o futuro.
(GUSMAO, 19954, p. 123).

Nosso objetivo central é compreender a construcdo da territorialidade
quilombola das comunidades do Cravo e S&o Judas, neste processo é fundamental
estudar a formacéo do territério quilombola nos municipios de Bujaru e Concoérdia do
Para. No capitulo anterior caracterizamos as comunidades de S&o Judas e Cravo com 0
objetivo de compreender a dindmica territorial e a construcdo da territorialidade
quilombola.

Neste capitulo sustentamos que a territorialidade de um grupo, comunidade
negra rural ou territério quilombola s6 pode ser entendida se concebermos a terra
enquanto territério, que adquire uma dinamica prépria impressa pelo grupo no interior
da sociedade onde esta inserido. Assim, este Capitulo trata da formacdo do territdrio
quilombola em Bujaru e Concérdia do Para, sua territorialidade embasada no modo de
vida que se constréi e reconstroi historicamente como uma espécie de residuo de
transcendéncia que da espaco a criatividade das geracOes presentes em transformar
aquilo que ndo foi respondido pelas gera¢bes passadas.

A territorialidade quilombola é uma dindmica, isto é, uma forca propulsora, de
fidelidade da mudanca, em que se recolhe todo o movimento da identidade (MUNIZ
SODRE, 1999). De uma maneira mais incisiva, para haver qualquer tipo de
transformacdo se faz necessario a comunicacdo com o tempo vivido (GUSMAO,
1995a), ou seja, esta transformacdo se repete através da tradicdo. Os “conteudos,
formas, dados, resultados e know-how”, estes sim podendo acionar “os poderes de
diferenciagdo” (MUNIZ SODRE, 1999).
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Para compreendermos os elementos da territorialidade quilombola e sua
relacdo com a terra-territorio impressa nos municipios de Bujaru e Concordia do Para,
dividimos o presente capitulo em trés partes: Por que essa terra € nosso territorio e
nos pertence? Tratamos da formacao do territério quilombola nos municipios de Bujaru
e Concordia do Pard. Territorio quilombola, discorremos sobre a relagdo existente
entre o territorio quilombola e os sujeitos que constroi 0 mesmo, mediado pelo modo de
vida e o sentindo de pertencimento a terra-territorio. O territério quilombola se
organiza: a ARQUINEC e a ARQUIOB, analisamos a trajetorias das Associacoes:
ARQUIOB - Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombo Oxald de
Bujaru e ARQUINEC - Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombo
Nova Esperanca de Concérdia do Pard, o que as tornam tdo necessaria ha compreensao
da territorialidade quilombola nos municipios de Bujaru e Concoérdia do Para.

E, de modo geral, buscamos elaborar ainda neste capitulo, as formas de
organizacdo das comunidades Sdo Judas e Cravo diante das transformacdes socio-
espaciais que se apresentam freqlientemente como ‘“ameaga” as comunidades
quilombolas na Amazonia, pois, na medida em que se difunde o mercado de terras
nestes dois municipios da Amazonia Oriental, vdo se criado horizontalidades que
desencadeiam um processo de resisténcia destas comunidades frente a expansdo do
agronegocio, por meio da reproducdo quilombola e da regularizacdo da terra na

categoria coletiva como um caminho a ser tracado.

2.1- Por que essa terra é nosso territdrio e nos pertence?

O territorio quilombola é palco, produto e condicionante de um modo de vida,
imbricado na conscientizagdo das raizes historicas e de pertencimento a um espago que
no passado foi construido por escravizados fugidos ou ndo das fazendas e engenhos, por
deserdados ou pessoas livres de origem escrava. Segundo dados do INCRA (2010), no
Brasil existem 113 titulos quilombolas emitidos no periodo de 1995 a 2010, isso implica
na formacdo de 104 territorios quilombolas, contemplando 183 comunidades
remanescentes de quilombo em todo o territério nacional, por outro lado, os dados

nacionais referente a processos abertos de territérios quilombolas que reivindicam a
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titulacdo de seus territorios somam um total de 996 processos abertos nos periodo de
2003 a 2010.

No territorio paraense somam 53 titulos emitidos, 49 territorios quilombolas e
47 processos abertos. Muitos destes territorios tém suas origens em comunidades negras
rurais, terras de preto, terras de Santo, mocambos e quilombos, esta diversidade de
denominacdes refere-se a um ou VAarios grupos que mantém suas tradicGes e a forma
comunitaria de uso e ocupacdo das terras, 0 que na sua condi¢do étnica e historicamente
particular os diferencia de outros processos de apropriacdo do territério, mesmo que
apresente elementos comuns a outros grupos na forma que se conduz as relagdes de
trabalho, a religiosidade e a manutencédo da familia como unidade priméria de producéo
e reproducéo.

A territorialidade quilombola se constr6i no campo identitario, cuja
organizacdo social, politica, econdmica e cultural se estabelece na relagdo com o
territorio. Tais relacbes séo respaldadas por um conjunto de leis juridico-normativa que
se espacializam no territorio como politicas publicas de regularizacdo fundiaria, salde,
educacdo, soberania alimentar e renda minima, como € percebido no Programa Brasil
Quilombola desde o ano de 2003. N&o obstante, ainda vigora no ambito da
espacializacdo das politicas para quilombolas, processos burocraticos capazes de excluir
determinadas comunidades do acesso as politicas publicas e focalizar de maneira
unilateral, um debate que deveria envolver uma pluralidade de tematicas. Tais processos
ndo contribuem na reducdo da situacdo de vulnerabilidade social da populacdo de
remanescentes de quilombos e enfraquecem sua autonomia, saberes e tradicéo.

Para Castro (2003), no processo de ocupagdo das terras no interior da
Freguesia de Santana no século XVIII, revelou-se um outro processo notavelmente
“subversor”, por meio de constantes fugas dos escravizados para lugares longinquos nas
matas, furos e igarapés, constituiram-se mocambos e quilombos, pois 0s mesmos
caminhos de rios explorados pelos colonos portugueses serviram também como rota de
fuga dos escravizados.

As comunidades negras rurais originarias do processo de ocupagéo primaria da
terra acionam uma territorialidade baseada no direito costumeiro de posse da terra
ocasionada pela irradiacdo das familias na prépria comunidade e na formacao de outras

comunidades. O direito costumeiro ndo esta necessariamente ligado a auséncia legal da
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posse da terra e da conformacdo territorial, mas das dimensdes simbdlicas do territdrio
reivindicado, dos costumes, tradicdes e manifestacGes culturais prépria de cada grupo
negro rural e do direito ao uso e controle dos recursos que 0os membros de um mesmo
grupo podem e desejam explorar (GUSMAO, 1996a, 1996b; LEITE, 2000).

A “terra-territorio” transpdem a dimens3o geométrica territorial mesmo que o
direito de propriedade trate a terra enquanto mercadoria voltada para a geracdo de
capital, a relacdo com a terra estrutura diferentes visdes de mundo e constroi o direito de
nela estar e nela permanecer. A base do direito costumeiro que se funda na posse e uso
de uma terra partilhada por grupos de parentes, descendentes em sua maioria, dos que

primeiramente de estabeleceram no lugar.

Aqui era s6 um caminho que tinha, longe!!! Quem passava tinha que
vir 1& das bandas do rio Bujaru, de |4 que vem o cravo, o cravinho
cheiroso, como dizia a mamae [...] Quando rocaru ele, tinha um monte
de cip6 cravo e ai botaru o nome de Cravo, meus avds contavu isso,
gue tinha cravo e foi isso que aconteceu. Que tinha cravo, la na foz do
Cravo, o 6nibus ja vai la. Ele ja anda tudo por ai, [...] € o Bujaru entra
l& em cima no rio, com as cabeceiras do Acara. (Alzira Santana
Albernaz, moradora da comunidade do Cravo, entrevista concedida
em 17/11/2006).

D. Alzira Albernaz ¢ atualmente a moradora mais antiga dos que vivem na
comunidade do Cravo, a mesma nos relatou algumas histérias contadas pelos seus avos,
dentre estas, uma das que nos chamou atencdo foi a escolha do nome da comunidade.
Nesta pesquisa procuramos estabelecer um dialogo maior com os moradores mais
antigos das comunidades Sdo Judas e Cravo, nosso objetivo persegue compreender a
partir das falas dos moradores a formacéo historica e socio-espacial, a ocupacéo das
terras e a irradiagcdo das familias que se estabeleceram no lugar.

Nesta busca por identificar os elementos que constituem a territorialidade
quilombola das comunidades Sdo Judas e Cravo, percebemos a intima relacdo entre a
formagdo das Vilas de Santana e do Cravo e a formacdo das comunidades
circunvizinhas que formam os respectivos territdrios quilombolas de Bujaru e
Concordia do Pard, o que aprofundaremos com mais rigor no capitulo terceiro, este
elemento da sentido a regularizacéo das terras na categoria coletiva, pois mesmo que as
comunidades quilombolas exergam sua autonomia, a mesma é expressa nas relacdes de
parentesco ou de alianca familiares e, na maioria dos casos, na jungdo das duas, tal

como delineada em Lévi- Strauss (1991).
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Dessa forma, as narrativas contadas pelos moradores ndo sO refletem a
totalidade da vida social, mas interpretam as histérias das Comunidades Sao Judas e
Cravo, por apresentar uma explicacdo plausivel de como os quilombolas de Bujaru e
Concordia do Para se tornaram donos da terra. De fato, o territdrio seria antes de tudo
um principio organizador em torno dos quais os quilombolas se organizam. A terra-
territorio torna-se um valor de vida, um espaco de relacbes vividas, fruto da memoria e
da experiéncia pessoal e compartilhada em comunidade. Esses grupos, segundo
Almeida (1996) e Gusmdo (1996a) vivem a solidariedade nas relagcfes entre si, obtém o
seu sustento, mantém e reconfiguram as tradicdes culturais herdadas.

O processo conscientizacdo sobre as raizes historicas de ocupacdo das
comunidades de Séo Judas e Cravo possibilitou um debate proficuo entre os sujeitos
envolvidos, longe de se tornar “consensual” e por vezes polémica e necessaria,
fomentado pelo trabalho das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs, iniciado
anteriormente aos Circulos de Cultura, este processo contribuiu para a escrita da histéria
das comunidades remanescentes de quilombos de Bujaru e Concérdia do Paré:

O trabalho das CEBs foi anterior ao trabalho de alfabetizacdo de
adultos. Esses sdo o0s dois elementos que gerou suporte, que fizeram
com que o discurso sobre da identidade negra aparecesse, N0S COMO
CPT entramos diretamente com o segundo elemento que e a questdo
da alfabetizagdo dos adultos, é justamente na alfabetizacdo de adultos
que 0 povo comegou contar a historia dessa D. Sinh4, da escravid&o.
(Pe. Sérgio Toledo, Ananindeua, entrevista concedida em 10/10/2006).

Recolocada na problemaética da terra pela Comissao Pastoral da Terra (CPT —
Guajarina), através do trabalho de seus Coordenadores, a regularizacdo na categoria
coletiva dos territdrios quilombolas nos municipios de Abaetetuba, Acara, Barcarena,
Bujaru, Concordia do Pard, Igarapé-Mirim, Moju, Tomé-Acu e Tailandia, aparece de
forma subliminar no universo de uma populacdo rural destes municipios a partir da
década de 1990:

A partir do comego dos anos 1990, quando o trabalho de
alfabetizacdo de adultos se afirmou em nivel de regido Guajarina,
[...] inclusive no municipio de Bujaru, naquela época néo se tinha a
mesma clareza que se tem hoje a respeito das populagdes
guilombolas, [...] no comego, foi uma alfabetizagdo de adultos geral,
sem levar em conta as especificidades historicas e culturais, nos
demos conta, que os grupos de alfabetizandos dessa microrregido
[...]: Ipanema, Cravo, Séo Judas, Dona, Jutai, Santo Antonio. (Pe.
Sérgio Toledo, Ananindeua, entrevista concedida em 10/10/2006).
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Nos lugares préximos ao rio Bujaru e igarapés Cravo, Curuperé, Dona e
Ipanema, dentre outros, é forte a presenca de comunidades quilombolas, o que
contribuiu na formacao dos territorios quilombolas Bujaru (Sao Judas) e Concordia do
Para (Cravo, Curuperé, Km — 35, Timboteua-Cravo, Velho Expedito, Campo Verde,
Dona, Ipanema e Santo Antbnio). Na concepgao vidaliana, “a aglomeracgao de nucleos
humanos ao longo do curso de rios, constitui areas mais propensas a vida” (LA
BLACHE, 1946). Historias do cotidiano, das relacdes dos seres humanos com a
natureza e da superacdo de obtaculos que vao desde os relacionados a natureza aos
que tenham ligagdo com o regime escravista foram contadas nas salas de alfabetizagéo
de jovens e adultos dos Circulos de Cultura, a partir da década de 1990:

[...] nos demos conta que aguele povo era um povo diferente dos
demais quando, nas conversas, no momento da chamada
decodificacdo das palavras geradoras, [...] apareceram elementos
historicos de que naquela regido era uma regido que se caracterizava
pela presenca dos escravos, tanto que da elaboragdo dos subsidios
que os circulos de cultura usam para continuar o processo de
alfabetizacdo, [...] eles contam um pouquinho a figura da D. Sinh4,
[...]. L4 j& havia sido feito o trabalho de Comunidades Eclesiais de
Base - CEBS. (Pe. Sérgio Toledo, Ananindeua, entrevista concedida
em 10/10/2006).

O trabalho de alfabetizacdo de adultos relatado por Pe. Sérgio Toledo,
denominado Circulos de Cultura, foi iniciou nas comunidades de S&o Judas e Cravo no
ano de 1992. As experiéncias que se forjam no seio desta metodologia sdo centradas em
ritos, mitos, lendas e fatos de uma terra que os remanescentes de quilombos possuem e
sdo possuido. Para Gusméo (1999) as memdrias que contam a sua saga, revelam a sua
origem e desvendam, além da prépria trajetoria, a vida em seu movimento. Dessa forma
a resignificacdo do ser quilombola é produto de ag¢Ges coletivas de sujeitos que forjam
uma identidade imbricados no territdrio, construindo assim, a identidade territorial, uma
totalidade que se aplica de diferentes formas no campo do “territorio identitario”.
Compreendemos que o processo de construcdo da territorialidade, no caso das
populagbes tradicionais e/ou comunidades quilombolas dar-se-a atraves do sentimento
de pertencimento ao territdrio em que vivem. O que define 0 negro ndo como um sujeito
geneérico, mas sim 0 negro de uma comunidade ou grupo que ocupa um determinado
territorio, uma terra que lhe pertence (GUSMAO, 1999, p. 145).

No processo de construcdo da territorialidade quilombola a ocupacgéo da terra

ndo é feita através de lotes individuais, predominando seu uso comum que, com O



68

tempo, fizeram daquele espaco, um espaco de pertencimento. Um legado, uma heranca
cultural e material que lhes confere uma referéncia presencial no sentimento de ser e
pertencer a um lugar e a um grupo especifico (O’DWYER, 1995, p. 1).

A pesquisa de campo e as entrevistas com moradores das duas comunidades
revelou a preocupacdo de alguns moradores, caso haja conflitualidade ou fragilidade,
frente a apropriacéo individual ou familiar dos lotes. A demarcacédo do lote e a conquista
do titulo individual garantido no passado, ndo tdo distante, inquieta alguns proprietarios
de lotes, sobretudo da comunidade do Cravo, no ato da redefinicdo do dominio da terra.
Esta situacdo tem dificultado o avango da discussdo acerca da titulacdo coletiva da
comumidade do Cravo, assim como de seus vizinhos Curuperé, Km — 35, Timboteua-
Cravo, Velho Expedito.

Para haver mudancas no que se refere a redefinicdo do dominio da terra na
comunidade do Cravo é necessario de certa forma ampliar a discussdo de um territorio
de multi-territorialidades, pois a razdo que preside tal discussdo perpassa tanto pelos
conhecimentos acerca da regularizacdo fundiaria na categoria coletiva quanto pela
estruturacdo da posse e uso das terras. Segundo Almeida (1996), Gusmao (1996b) e
Leite (2000), no momento em que se promulga a Carta Magna ainda ndo estdo
devidamente esclarecidos o significado dos termos “quilombo” e “remanescente”. Neste
termo “remanescente” esta expressa uma concepcdao do “[...] que ndo morreu ou que
sobreviveu” (GUSMAO, 1996b, p. 9).

Carril (2006), faz uma ampla abordagem das formas de uso da terra e dos
recursos do territorio e afirma que o acesso a terra apresenta demandas histéricas, nas
quais as relacfes de trabalho e as estratégias de sobrevivéncias vém se colocando como
aspectos importantes para a definicdo de um trago de lutas existentes no Brasil.

Para compreender a reproducdo dos territérios quilombolas e suas estratégias
de permanecer na terra, é necessario considerar a nomeacao oficial de um determinado
segmento social como quilombo a partir dos artigos 68, 215 e 216 da Constituigdo
Federal de 1988 e do direito de reminiscéncia aos afrodescendentes, atribuindo ao
Estado a responsabilidade de emissdo dos direitos fundiarios dessas populacdes,
instituido no Ato das Disposic¢6es Constitucionais Transitorias — ADCT.

O processo de construgdo da territorialidade quilombola nos municipios de
Bujaru e Concordia do Para apresenta elementos de uma territorialidade emergente e
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sua intima relacdo com a atuagdo de trabalhadores e trabalhadoras rurais vistos como
sujeitos de direitos segundo o artigo 68 da Constituicdo Federal de 1988. Cabe aqui
ressaltar que a promulgacdo do referido artigo se desdobrou em uma série de
instrumentos juridicos — normativos “passiveis” de assegurar os direitos de
remanescéncia aos quilombolas.

De acordo com a legislacéo federal, a regularizacao do territério quilombola é
instituida pelo governo federal em éareas de jurisdicdo do INCRA e pelo governo
estadual em areas de jurisdicdo do ITERPA — Instituto de Terras do Par4, no caso do
Estado do Pard. O Estado no ambito federal assegura os direitos fundiarios das
comunidades remanescentes de quilombo, instituido no Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias — ADCT, 1988 — Art. 68:

Aos Remanescentes das Comunidades dos Quilombos que estejam
ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo
o0 Estado, emitir-lhes os respectivos titulos.

O reconhecimento dos direitos das comunidades remanescentes de quilombos
teve na Constituicdo Federal de 1988 a outorga do direito de propriedade das terras
ocupadas (art. 68) e dos direitos culturais (artigos: 215 e 216) definindo como
responsabilidade do Estado a protecdo das “manifestagdes das culturas populares,
indigenas e afrodescendentes”, sendo percebido nos artigos 215 e 216:

O artigo 215, CF/88, por sua vez, prevé que “o Estado garantird a
todos, 0 pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da
cultura nacional e apoiaré e incentivara a valorizacdo e a difusdo das
manifestagdes culturais”. Nesse sentido, estabelece em seu § 1° que “o
Estado protegerd as manifestagdes das culturas populares, indigenas e
afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo
civilizatério nacional”. Ja o artigo 216, CF/88, ao referir-se ao
patrimonio cultural brasileiro, dispde, em seu § 5°, que “Ficam
tombados todos os documentos e o0s sitios detentores de
reminiscéncias historicas dos antigos quilombos”. (MALCHER, 2006,
p. 16)

O artigo 215 prevé que “o Estado garantira a todos, o pleno exercicio dos
direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional e apoiara e incentivard a
valorizagdo e a difusdo das manifestacdes culturais”. Nesse sentido, estabelece em seu §
1° que “o Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional”.

O artigo 216 da Constituicdo Federal refere-se ao patriménio cultural

brasileiro, e no §5° estabelece que “Ficam tombados todos os documentos e os sitios
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detentores de reminiscéncias historicas dos antigos quilombos”. Representando neste
sentido um avango na historia do pais, no que se refere aos aspectos de reconhecimento
dos direitos culturais (art. 215 e 216) e direitos fundiarios (art. 68) ha uma visibilidade
que discorre no debate a cerca da existéncia dos quilombos, sua relagdo com a terra e a
constituigdo de um territdrio quilombola.

No ambito estadual, o Pard é possuidor de referéncia legislativa especifica e
traz disposicdes em sua Constituicdo Estadual reconhecendo o direito a propriedade da
terra, nos termos do art. 68, ADCT. Constituigdo Estadual, 1989 - Art. 322:

Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras, é reconhecida a propriedade definitiva, devendo
0 Estado emitir-lhes titulos respectivos no prazo de um ano, depois de
promulgada esta constituicao.

A Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) foi convocada pelo Ministério
Publico para dar o seu parecer em relacdo as situacdes ja conhecidas e enfocadas nas
pesquisas. Em outubro de 1994, reuniu-se o Grupo de Trabalho sobre Comunidades
Negras Rurais para elaborar um conceito de remanescente de quilombo (Leite, 2000).
Assim, de acordo com a ABA, o termo quilombo assume novos significados ainda que
0 mesmo tenha um contetdo histoérico:

Quilombo tem novos significados na literatura especializada, também
para grupos, individuos e organizagdes. Ainda que tenha contetdo
historico, vem sendo ressemantizado para designar a situacao presente
dos segmentos negros em regides e contextos do Brasil. Quilombo néo
se refere a residuos ou resquicios arqueol6gicos de ocupagédo temporal
ou de comprovacdo biologica. Também ndo se trata de grupos isolados
ou de populacdo estritamente homogénea. Nem sempre foram
constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados.
Sobretudo consistem em grupos que desenvolveram préticas
cotidianas de resisténcia na manutencgdo e na reproducdo de modos de
vida caracteristicos, e na consolidacdo de territério proprio. A
identidade desses grupos ndo se define por tamanho nem nimero de
membros, mas por experiéncia vivida e versdes compartilhadas de sua
trajetéria comum e da continuidade como grupo. Constituem grupos
étnicos conceituados pela antropologia como tipo organizacional que
confere pertencimento por normas e meios de afiliacdo ou excluséo
(O’DWYER, 1995, p.1)

O conceito de remanescente de quilombo expresso no Decreto 4887/03, néo
apenas para afirmar sua legitimidade, mas também por levar em consideracdo outro
conceito importante para compreensdo dos territorios quilombolas. Assim, para o

Estado brasileiro, remanescentes de quilombos sé@o compreendidos como:



71

Os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetdria histdrica propria, dotados de relaces territoriais especificas,
com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressdo historica sofrida (DECRETO 4887/03 art. 2°).

A vinculacdo das comunidades ao territorio, se caracteristica como fator
fundamental, afinal, além de ser condi¢do de sobrevivéncia fisica para 0s grupos, se
constitui a terra como instrumento relevante a afirmagdo da identidade quilombola,
manutencdo e continuidade de suas tradi¢des. Além disso, a terra é pensada ndo como
propriedade individual, mas como apropriacdo comum ao grupo. Nesse sentido, o
regime de coletividade da terra permite a consolidacdo do territorio, tendo-se em vista o
carater de titulacdo coletiva. Por todo o exposto, conclui-se que a protecdo e afirmacéao
dos direitos das comunidades quilombolas implicam na regularizacdo fundiéria dos
territorios ocupados.

A re-significacdo do ser “quilombola” ganha forga a partir do debate em torno
da aplicabilidade do artigo 68 instituido no Ato das Disposi¢fes Constitucionais
Transitorias — ADCT da Constituicdo Federal de 1988 e da Convencdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho sobre Povos Indigenas e Tribais (1989). Estes
dois textos legislativos se constituem como significativos quanto a protecdo do direito a
terra das populacdes tradicionais e indigenas®, atribuindo ao Estado o papel do
reconhecimento dos direitos de propriedade e de posse sobre as terras tradicionalmente

ocupadas e utilizadas por tais grupos.
2.2 - Territério quilombola
Entendemos territério quilombola através da associagdo entre 0Ss povos

remanescentes de quilombo, mediados por um modo de vida, e as relagcbes de

pertencimento a terra. A terra ndo é concebida tdo somente para produzir, forca

15 : x . -
Artigo 2% 1. Os governos deverdo assumir a responsabilidade de desenvolver, com a

participagdo dos povos interessados, uma ac¢do coordenada e sisteméatica com vistas a proteger os direitos
desses povos e a garantir o respeito pela sua integridade; 2. Essa acdo deverd incluir medidas: a) que
assegurem aos membros desses povos 0 gozo, em condi¢cdes de igualdade, dos direitos e oportunidades
que a legislacdo nacional outorga aos demais membros da populacdo; b) que promovam a plena
efetividade dos direitos sociais, econdmicos e culturais desses povos, respeitando a sua identidade social e
cultural, os seus costumes e tradicBes, e as suas instituices; ¢) que ajudem os membros dos povos
interessados a eliminar as diferengas socioecondmicas que possam existir entre 0s membros indigenas e
os demais membros da comunidade nacional, de maneira compativel com suas aspira¢es e formas de
vida.
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produtiva e meio de produgdo. As atividades na terra tém o sentido de cultuar, cultivar e
cultura, tal como nos lembra Alfredo Bosi no seu Dialética da Colonizacdo (1992). O
cultivo da terra ndo esta dissociado de um culto a terra, ambos pertencentes a cultura e
modo de vida do lugar. Portanto, ndo h4 um estranhamento, uma relacdo de dominagédo
do ser humano sobre a terra, 0 que vigora € uma relacdo de completude; ao cultivar a
terra 0 ser negro cultiva a si mesmo, o que da sentido a maxima de Eliseé Reclus,
guando nos lembra que o ser humano € a natureza tomando consciéncia de si.

Contudo, ¢ preciso analisar o papel das comunidades “remanescentes de
quilombo” na sociedade atual, as implicagcdes legais e impasses da formacdo do
territério quilombola a partir da afirmacéo de suas tradi¢bes e organizacéo, e desvendar
a trajetoria de resisténcia negra no periodo em que os negros foram escravizados. Do
ano de 1583 ao ano de 1818 os quilombos marcaram praticamente todo o territorio,
como sinal de protesto as condi¢des desumanas e degradantes a que estavam sujeitos 0s
escravizados e as populagdes e grupos provenientes ou descendentes de africanos. Um
elemento que contribui na analise deste processo é a abertura para uma leitura pds-
colonial e antiimperialista, uma leitura pés-colonial busca elementos que considerem a
histéria da populagdo discriminada, buscando um didlogo que presenteia a todos com
este conhecimento que foi velado durante muito tempo.

Ao nos apropriar de instrumentos que permitem perceber as multiplas formas
de equacionar o “ser e estar” no mundo em suas multiplas dimensdes nos dispomos a
estudar pesquisar e valorizar as lutas de resisténcia da populacdo negra e quilombola.
No processo de dominagédo, imposicdo dos valores de um grupo sobre os de outro, a
discussao sobre identidade esta na base da discussdo dos direitos dos grupos e das lutas
contra as hegemonias culturais que sdo, acima de tudo, politicas e econdmicas. O Brasil
é 0 pais que mais recebeu escravos vindos da Africa, o trafico negreiro transatlantico
comegou no fim do século XV e terminou por volta de 1850, nesse periodo a Africa e 0
Brasil tiveram um intercambio intermediado pela sociedade escravocrata.

A escraviddo negra foi disseminada no territorio brasileiro e perdurou por mais
de trés séculos, neste periodo a escraviddo das populacfes negras foi um dos meios
utilizados pelos europeus para garantir o desenvolvimento da economia colonial latino-
americana, se transformando na mola propulsora das mais diferentes atividades

produtivas, seja no campo ou na cidade. Salles (2005) afirma que o negro é uma



73

presenca marcante na formacgéo da sociedade paraense e na geracdo de uma economia
cujas bases de organizacao foram o trabalho escravo nas fazendas de gado, plantacdes e
atividades domesticas, que possibilitou aos donos de terras executarem projetos
agricolas nas suas propriedades com plantios e lavouras diversas porporcionando a
organizagdo socio-politico-espacial e apropriacdo de diferentes espacos que se
diferenciam histdrica e geograficamente.

O fato € que as comunidades quilombolas ndo apresentam isolamento no que se
refere a economia da regido desde o periodo colonial, onde a entrada de escravizados
africanos na calha do rio Amazonas e seus afluentes, até finais do século XVIII, se dava
de forma regular. Na Provincia do Grdo-Para, foram criadas condicGes para a entrada de
escravizados africanos, pois a dimensao geografica da regido amazénica a ser explorada
era imensa, necessitava-se de uma significativa forca de trabalho compulsério destinado
a agricultura e a coleta de produtos do extrativismo florestal. Desde o inicio da
colonizacdo do Grao-Pard, buscou-se resolver o problema de mao-de-obra com a
escraviddo negra africana e mesmo que a quantidade de escravizados trazidos para esta
regido seja relativamente inferior a de outras regides do Brasil.

Neste contexto, a presenca dos africanos era para desempenhar varias
atividades no territério do Grao-Para. Nos estudos de Vicente Salles (2005) verificamos
a forte presenca africana no Baixo Tocantins, destinada a coleta das drogas do sertdo, no
Marajo, para o trabalho de criacdo de gado, no Baixo Amazonas, onde a coleta do cacau
era a principal atividade econdmica. Em regides proximas a cidade Belém para o
trabalho de artesanato de ceramica e até mesmo na propria capital paraense, o que era de
grande importancia para a economia regional. Os negros, aqui escravizados também
foram utilizados para trabalhar na lavoura de cana-de-agucar, em engenhos ao longo do
Vale do Acard. Assim, as pesquisas e o0s estudos da presenca do negro no Grao-Para
tomam uma nova dimensao, de investigar a formacédo de quilombos e do papel do negro
na formacéo da sociedade paraense.

Do ponto de vista socio-historico, os territérios quilombolas tém origem na
ocupacdo de fazendas falidas e/ou abandonadas, na compra de propriedades por
escravos alforriados, nas doacfes de terras para ex-escravos, no pagamento por

prestacOes de servigcos em guerras oficiais, em terrenos de ordem religiosa deixados para
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ex-escravos, nas ocupacgOes de terras no litoral sob o controle da Marinha do Brasil, ou
ainda em extensdes de terrenos da Unido ndo devidamente cadastrados (ANJOS, 2009).

De acordo com Bandeira apud Gusméao (1995a), o Estado brasileiro, antes do
ano de 1988, ndo cogitou assegurar condi¢bes de protecdo juridica e normativa para
insercdo do quilombo como produtor independente na agricultura brasileira, tornando a
populacdo quilombola como um sujeito genérico da populacdo camponesa no Brasil.
Compartilhamos a analise de Gusméo (1999), ao afirma que o direito das comunidades
quilombolas em permanecer na “terra-territorio” esta ligado as origens de ocupagdo
primaria da terra dos grupos que hoje no Brasil sdo considerados “remanescentes de
quilombo”.

Isso demanda reconhecer diferentes processos de ocupacges das terras de posse
destas comunidades, tais como: fugas para lugares isolados, ocupagéo de terras livres e
devolutas, herangas, doacdo de terceiros aos escravos, recebimento de terras como
pagamento de servicos prestados ao Estado ou a terceiros ou até mesmo na prestacao de
servico de guerra, lutando contra insurreicdes ao lado de tropas oficiais do governo
brasileiro, na compra de terras pelos prdprios escravos, ou a simples permanéncia do
grupo nas terras que ocupavam e cultivavam no interior das grandes propriedades tanto
durante a vigéncia do sistema escravocrata quanto apos a sua extingao.

O estudo de Almeida (2000) indica outras formas de aquisicdo de terras pelos
negros escravos ou libertos, como as chamadas “terras de preto ou terras de santo”, que
relevam uma territorialidade derivada da propriedade detida em mé&os de ordens
religiosas, da doagdo de terras para santos e do recebimento de terras em troca de
servigos religiosos prestados a senhores de escravos por negros (as) sacerdotes de cultos
religiosos afro-brasileiros.

Dessa forma, a concepcédo de que os quilombos seriam constituidos somente a
partir de fugas, processos insurrecionais ou de grupos isolados simplifica processos
complexo e tdo somente uma concepgdo elaborada no periodo colonial pelo Conselho
Ultramarino, em 1740, descrevendo quilombo como “toda habitacdo de negros fugidos,
que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados e
nem se achem pildes neles”. O conceito de quilombo, estabelecido pelo Conselho
Ultramarino Portugués de 1740, mostra que a definicdo se baseia em cima de cinco
elementos: 1) a fuga; 2) uma quantidade minima de fugidos; 3) o isolamento geografico,
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em locais de dificil acesso e mais proximos de uma ‘“natureza selvagem” que da
chamada civilizagdo; 4) moradia habitual, referida no termo “rancho”; 5) auto-consumo
e capacidade de reproducdo, simbolizados na imagem do pildo de arroz, o qual chegou a
denominar de terra de pretos. (ALMEIDA, 2000, p. 165-166).

Neste sentido, podemos concluir que a Lei de Terras (Lei n° 601, de
18/09/1850) dentre outras coisas, veio ainda no século XIX para criar obstaculos de
todas as ordens o acesso legal as terras, coibindo a posse, sobretudo dos indigenas e
escravizados libertos, instituindo a aquisicdo pela compra como formas de acesso a
terra. Tal “legislagdo instituiu a alienacdo de terras devolutas por meio de venda e
favoreceu a fixacdo de precos suficientemente elevados das terras, buscando impedir a
emergéncia de um campesinato livre.” (ALMEIDA, 2006, p.6).

Leite (2000) consiste em identificar que o debate sobre o quilombo pode ser
dividido em trés momentos que marcam a historia nacional. Em um primeiro momento
emerge desde os primeiros focos de resisténcia dos africanos ao escravismo colonial
com se é percebido na concepcdo elaborada no periodo colonial pelo Conselho
Ultramarino, em 1740, depois reaparece com forca no Brasil/Republica com a Frente
Negra Brasileira (1930/40) e nos debates sobre quilombismo de Abdias do Nascimento
e retorna a cena politica no final dos anos 1970 na luta por direitos civis durante a
redemocratizacdo do pais, que culmina no ano de 1988 com a promulgacéao do artigo 68
dos Atos das Disposi¢es Constitucionais Transitdrias da Constituicdo Federal de 1988,
neste Gltimo periodo histérico o quilombo é trazido novamente ao debate para fazer
frente a reivindicacdo secular dos afro-brasileiros ao Estado, os direitos fundiarios:

Os “remanescentes das comunidades de quilombos”, que emerge com
a constituicdo de 1988 é tributario ndo somente dos pleitos por titulos
fundiarios, mas de uma discussdo mais ampla que foi travada nos
movimentos negros e entre parlamentares envolvidos com a luta anti-
racista. (LEITE, 2000, p. 339).

Neste contexto, as comunidades quilombolas se organizam e adentram num
debate acirrado de requerer a propriedade definitiva da posse da terra e afirmacdo dos
direitos sobre os territorios ocupados. Isto consiste na organizacao dos descendentes das
comunidades remanescentes de quilombo em todo o territorio nacional, no agrupamento
de uma, duas e até mais comunidades em associa¢fes quilombolas no &mbito municipal
para reivindicarem o direito a permanéncia nas terras que garantem a sobrevivéncia

fisica, a manutencéo e a continuidade das tradi¢des quilombolas.
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Se tomarmos como exemplo a existéncia ou relevancia dos instrumentos
juridicos responsaveis por regularizar os territorios quilombolas, decreto n° 4.887, de 20
de novembro de 2003 que cria condi¢Oes legais para 0 processo de organizagdo destas
comunidades, a conceituacdo de quilombo deixa de ser residual e toma uma outra forma
na contemporaneidade, enfatizando os elementos identitatios e territoriais como uma
heranca cultural e material que Ihe confere uma referéncia presencial no sentimento de

ser e pertencer a um lugar especifico, como salienta Carvalho et al (2002).

[...] um processo histérico de resisténcia, deflagrado no passado, €
evocado para constituir resisténcia hoje, praticamente como a
reivindicacdo de uma continuidade desse mesmo processo [...].
(SCHIMITT; TURATTI; CARVALHO, 2002, p. 5).

Entendemos que o territério quilombola é uma conformacédo territorial
protagonizada por coletividades autbnomas que cultivam uma territorialidade especifica
em relacdo as demais territorialidade dos povos e populagbes tradicionais. O
reconhecimento desta autonomia esta embasada na territorialidade expressa nas relacfes
que o0 grupo estabelece no territério onde ocupa, usa, controla e identifica-se com uma
porcdo especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-se em seu territério,
compreendido como “um produto histérico de processos sociais e politicos”. (LITTLE,
2002). A construcdo da territorialidade quilombola é o fator fundante de uma identidade
coletiva e estd no mesmo passo de mudanca paradigmatica, pois a luta pelo direito ao
territério parte da necessidade de legitimar a comunidade com o0s seus préprios
parametros de sociabilidade, segundo as normas de producao e reproducdo do grupo.

A estreita relacdo do grupo com a terra representa uma relagdo social bastante
complexa, estruturada na concepcdo de terra como territorio, identidade com a terra
vislumbra a identidade com a luta pela permanéncia nela. A identidade étnica dos
remanescentes de quilombos, segundo Acevedo e Castro (1998, p.161) é recriada pela
memdria das lutas de seus antepassados, “marca de uma conjuntura historica e forma
primeira do seu processo de construgdo social e de diferenciacdo face aos outros, que
estruturou de forma complexa, as resisténcias a dominacao no presente século”.

Na luta pelo reconhecimento adota-se uma estratégia de legitimacéo através da
auto-identificagdo como quilombola, distintos por serem grupos étnicos raciais, segundo
critérios de auto-atribuicdo, com trajetéria propria, dotados de relagBes territoriais

especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
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opressdo historica sofrida. Tal conceito é fruto de uma ampla discussdo técnica,
construida com base em conhecimento cientifico antropologico e socioldgico foi
reconhecido pelo Decreto n°. 4.887/03 em seu art. 2°. Trata-se da reinvencdo de
elementos étnico-culturais que conduzem a vida e ddo sentido de pertencimento ao
lugar. Dessa forma, a terra na condicao de territorio étnico, tem assegurado, ao longo do
tempo, o0 sentimento de pertenca, de identidade, a um lugar e a um grupo, Assim, a
identidade é construida na luta contra escassez, e € este um dos fatores que unifica o
quilombo.

Neste contexto, a identidade quilombola também tem relacdo com a
emergéncia do artigo 68 da Constituicdo Federal Brasileira de 1988 e percorrer um
caminho prenhe de conflitos e dissociacdes. A redefinicdo da terra conformada na
regularizacdo das areas de remanescentes de quilombos ultrapassa o limite dos
elementos étnico-culturais e questiona a condi¢do da terra no Brasil, onde a apropriacao
privada da terra, de certa forma solidificou a propriedade privada como condicdo Unica
de dominio dela, mesmo que na pratica o uso coletivo da terra seja uma constante.
Através da afirmagdo de identidade territorial, tais identidades sdo construcbes de
carater simbolico e de dominio da luta politica para afirmar a diferenca do grupo
acionada para garantir a continuidade de seu modo de vida. A terra para estes grupos é
um recurso social, meio de sobrevivéncia, de reproducdo da vida. O territorio € também
a multiplicidade de condicdo simbdlica e material que ao longo do tempo, tem
assegurado o sentimento de pertencimento a um lugar e a um grupo.

O enfoque deste estudo recaiu sobre a territorialidade quilombola como um
sistema de direitos territoriais que codificam o espaco das lutas das comunidades
quilombolas pela sobrevivéncia de seus tragos culturais e modos de vida, 0s quais se
produzem e reproduzem no territorio quilombola. O debate acerca do conceito de
territorio na geografia esta enraizado e tem forte inspiracdo no pensamento de Frederick

Ratzel, onde solo, estado e territdrio eram quase sindbnimos.

No entendimento de Raffestin (1993) “o territério ¢ o resultado de uma agdo
conduzida por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa) em qualquer nivel,
assim, ao se apropriar de um espaco, concreta ou abstratamente (por exemplo, pela
representacdo), o ator territorializa o espago.” (RAFFESTIN, 1993, p. 50). O territorio

se apbia no espaco, mas ndo € o espaco, € uma producdo, a partir do espago. “Por conta
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das relagcbes que envolvem, essa producdo inscreve-se num campo de poder’
(RAFFESTIN, 1993, p. 51). Raffestin (1993) trata da territorialidade como estratégia de

controle, chamando atencao para suas multiescalas e para variagdo temporal.

Para alem da apropriacdo territorial, a identidade territorial quilombola esta
indissociavelmente ligada ao modo de vida, que fazem com que certas porc¢des do
espagco se tornem “inseparaveis da construgdo das identidades” (CLAVAL, 1999),
marcada pela interferéncia das dimensGes simbolicas da coletividade. Igualmente
assinalamos que a identidade territorial quilombola se manifesta na coletividade e é
materializada nas relacGes soOcio-espaciais, neste aspecto a territorialidade em seu
sentido mais amplo representa 0 modo de vida.

N&o podemos esquecer que o territorio constitui uma totalidade, que se aplica
de certa forma na discussdo de multiterritorialidades. O modo de vida quilombola
vivifica as comunidades representadas pela ARQUINEC e ARQUIOB. Esse modo
compreende um conjunto de técnicas e objetos técnicos de uso individual e coletivo
criados no decorrer de geracbes, por meio do quais se produz e reproduz material e
espiritualmente no meio geogréafico. Saberes e fazeres, conhecimento empirico,
transmitido oralmente que permitiu aos quilombolas desenvolver técnicas de pesca,
cultivo, extragdo, armazenamento e conservacdo de alimentos; construir habitacdes,
casas de farinha, pontes, trapiche adaptados aos meios geograficos de varzea e terra
firme; bem como canoas, barcos e embarcacbes para transportar pessoas, bens e
Servigos.

Nas palavras de Sorre (1984):

Ndo é exagero considerar os géneros de vida, pelo menos
inicialmente, como combinacdo de técnicas [...] A eficacia dessas
técnicas reside num conhecimento empiricamente adquirido sobre as
propriedades do meio e as exigéncias das espécies animais. [...] E
também, cada técnica material se desdobra numa técnica religiosa ou
magica [...] Esses elementos materiais e espirituais sdo técnicas
transmitidas pela tradigdo, mediante as quais 0s homens asseguram
dominio sobre a natureza. Técnicas de obtencdo de energia, técnicas
de producdo de matérias-primas, de utensilios; elas sdo sempre
produto da arte, técnicas, e também, assim, as institui¢des que mantém
a coesdo do grupo, assegurando-lhe a perenidade. CriagcBes do génio
humano: a pressdo do meio fisico estimula, orienta esse génio, mas ¢
preciso ter sempre em mente sua forca criadora. (SORRE, 1984,
p.100).
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O modo de vida imprime os costumes construido no territorio, estando ou nao
propenso a sofrer alteracdes seja de ordem “ordem fisica ou da absorcdo de outras
culturas, imposta a si propria ou por influencias externas”. (LA BLACHE, 1946). No
caso dos territérios quilombolas, 0 modo de vida se configura com caracteristicas
peculiares, possuidor de um dinamismo local, pois necessita de um meio geogréfico se
reproduzir, a que se refere La Blache (1946). O meio geografico ajuda a pensar o local e
nos arroga a investigar as conformacdes, procurando uma nova aticulagdo entre o
“correlativo de adaptacdo que se manifesta através dos fendmenos” e os “movimento
por causas gerais” (LA BLACHE, 1946, p. 45). Abrindo espago para pensar 0 modo de
vida das comunidades S&o Judas e Cravo e confrontd-lo com as transformactes
ocorridas nas formas de apropriacdo do territoriol6, ou seja, perceber se as
interferéncias ocorridas no que esté a sua volta impactaram a dinamica territorial destas
comunidades, alterando seu modo de vida.

Neste sentido, a dilatacdo das praticas socio-espaciais é obtida através da forma
como Sédo Judas e Cravo se relacionam com o territdério aportadas nas relacbes de
parentesco, vizinhanca e religiosidade. As atividades produtivas destas comunidades
consistem ainda na “vida nao-capitalista de produ¢ao”.(MOURA, 1978; 1988), partem
da primazia dos objetivos da distribuicdo em relacdo aos da acumulacdo e cabem no
horizonte das atividades concretas dos sistemas alternativos de producdo (SOUSA
SANTOS, 2006).

Nosso ponto de partida é uma dupla constatacdo: determinadas praticas sécio-
espaciais se territorializam neste espaco sob a égide da grande propriedade, do
agronegocio, da especulacdo fundiaria e da producdo do biocombustivel, ligadas
diretamente ao paradigma do desenvolvimento e crescimento econémico, dos objetivos
da acumulacdo sobre os da distribuicdo, que sustentam o capitalismo global. Outras
praticas sdo regidas por uma mescla de territorialidades, da apropriacdo de pequenas

yma questdo que imprime uma complexidade sdo as acdes do Estado de fomento ao Bicombustivel que
se intensificaram na Microrregido de Tomé-Acu na Ultima década, com o prenincio em forma de ameaca:
deslocamento forcado, limitacGes territoriais e inviabilidade do modo de vida das comunidades rurais e
quilombolas. O Estado, ao contrario, trata a questdo como interesse publico, mas, se na ética estatal tais
projetos sdo solucdo, também geram problemas de dificil resolucdo, acompanhado de grandes
transformagdes que agrava ainda mais a situacao fundiaria e modifica abruptamente o0 modo de vida
quilombola e suas estratégias de ocupagdo do espagco. O olhar para as populagBes tradicionais
(quilombolas) é pouco privilegiado diante do desenvolvimento da agricultura capitalista. Esse processo
se intensificou com transformacéo da renda da terra em capital na regido, pois ndo podemos esquecer que
0 processo de expansao do capitalismo no espaco agrario causa a remogdo de pequenos produtores, sejam
eles posseiros, pequenos proprietarios ou quilombolas.
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propriedades, baseado na producédo de subsisténcia, se come 0 que se planta, e se planta
produtos basicos para sobrevivéncia e comercializacdo. Assim, as formas de uso da terra
€ uma questdo presente e relevante quando analisamos a territorialidade quilombola na
realidade investigada, fazendo destas formas pistas ou sinais.

Nessa idéia, o conceito de género de vida de Paul Vidal de La Blache esta
inserido numa realidade que ndo perpassa pela neutralidade, pois ao mesmo tempo que
o territério € um suporte para a sobrevivéncia humana (LA BLACHE, 1946), também é
palco de disputas, neste caso, de conflitualidades (FERNANDES, 2009). A Obra
“Principios de Geografia humana” de Paul Vidal de La Blache diz que a dependéncia
dos seres humanos em relacdo ao meio geogréafico teria engrenado seu modo de vida,
baseado na superacdo de obstaculos levando-o a criacdo de técnicas capazes de
transformar o ambiente (LA BLACHE, 1946, p. 40). Para este autor 0s povos séo
possuidores de uma tendéncia nata de aperfeicoamento e de transmisséo de seu
progresso para que o circulo do modo de vida ndo se feche. Este principio de
inquietacdo existe, segundo La Blache, no recondito da alma humana (p. 277) para
assegurar sua condicdo de existéncia. Com base neste apanhado de idéias, Sorre
corrobora com tal entendimento.

A nocdo de género de vida é extremamente rica, pois abraga a maioria,
se ndo a totalidade das atividades do grupo e mesmo dos individuos.
(...) éstes elementos materiais e espirituais sdo, no sentido exato da
palavra, técnicos, processos transmitidos pela tradicdo e gracas aos
guais 0s homens se asseguram uma posse sdbre o0s elementos naturais.
Técnicas de energia, técnicas de producdo de matérias-primas, de
maquinaria, sdo sempre técnicos, como as instituicdes que mantém a
coesdo do grupo assegurando sua perenidade. (SORRE, 1984, p. 99-
100).

Segundo Sorre (1984), a geografia deveria estudar as formas pelas quais 0s
seres humanos se organizam no meio geografico, neste sentido, o espaco é a morada dos
seres humanos e o habitat, a area do planeta habitada por uma comunidade organizada
com atividades humanas que se desenvolvem a partir de trés dimensdes: o fisico, 0
bioldgico e o social, este critério aplica-se tanto a natureza como ao trabalho humano.

Bonnemaison (2002) afirma que “¢ pela existéncia de uma cultura que se cria
um territorio e € por ele que se fortalece e se exprime a relagdo simbolica existente entre
a cultura e o espaco”. (p. 101-102). S&o os valores simbdlicos presentes no territorio que

tecem as relacdes identitarias e de pertencimento, o que para Bonnemaison (2002)
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reforgam “o poder do lagos™ territoriais e revelam o espago ndo somente com valores
materiais, mas espirituais e simbdlicos, este ultimo tanto para Bonnemaison (2002)
quanto para Claval (1999) ¢ um importante “construtor de identidades”. Portanto, as
praticas socio-espaciais operam a territorialidade. Esta reflexdo coaduna com a nossa
interpretacéo sobre territorialidade quilombola como um sistema de direitos territoriais
que se codificam no espaco atraves das condicGes de existéncia dos grupos que
produzem e se reproduzem no territorio. Isto também nos faz lembrar Bossé (2004),
quando afirma que “o territdrio torna-se material e simbolico a partir de seu uso”. Para
este autor a identidade se comunica de maneira interna e externa, através de préaticas
simbolicas e discursivas no territorio identitario.

A experiéncia mais rica neste dominio é o sentimento de pertencimento ao
territorio usado, que traz consigo as dimensdes tanto do simbolico quanto do material. O
uso do territorio é tecido a partir da dindmica dos lugares, espacos por exceléncia do
acontecer solidario. Tais solidariedades pressupdem co-existéncias que definem usos e
valores de multiplas naturezas, constituindo assim, mundo e lugar como pares
indissociaveis. Trata-se, portanto, de pensar uma ordem mundial que relaciona o global
e o0 local, o primeiro produtor de verticalidades e o segundo produtor de
horizontalidades.

Na perspectiva de Santos (1994) o territorio usado se constitui uma categoria
essencial para se pensar o futuro. Com a mesma preocupacao, Santos (2002) afirma que
o territorio é o espaco fisico mais a identidade. Pensamos que estas posi¢Oes estdo
vinculadas a importancia da organizacdo social para reivindica-lo como lugar dos meios
materiais de sua existéncia. O principal argumento que legitima a identidade territorial é
a existéncia de um territério, mesmo que a nocdo de totalidade se torna também
desnecessaria, pois diferentes processos de territorializacdo se relacionam de formas
contrapostas e contraditdrias.

Uma caracteristica que marca o processo de globalizacdo é a fragmentacéo dos
territorios, aspecto que se contraple territorialidade horizontalizada das populagdes
tradicionais. A diferenca basica esta na concepcdo da terra-territorio ser apreciada ou
ndo como mercadoria, pois sdo intensos os conflitos entre as comunidades tradicionais

“resistentes” e agentes do mercado de terras. Isto ndo representa somente um resquicio
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historico, mas revela que as horizontalidades tomam novos contornos frente as
“verticalidades”.

Para Santos (2004, p.26) o territorio em que vivemos é mais que um simples
conjunto de objetos, mediante os quais trabalhamos, circulamos e moramos, é também
um dado simbdlico para percebermos que a territorialidade ndo provém do simples fato
de viver num lugar, mas da comunhdo que com ele mantemos. Haesbaert (2002) nos diz
que “para muitos a territorialidade que vincula os homens ao meio, a terra, ao espago
estaria no final do século XX sendo perdida”, Entretanto, preferimos evidenciar a
dimensdo simbdlica, vislumbrando o territério como fruto da apropriacdo das
identidades territoriais, ou seja, “da identificacdo que determinados grupos sociais
desenvolvem com seus espacos vividos”. (HAESBAERT, 2002, p.120).

Portanto, experiéncias que se forjam no processo de territorializacdo e que
tragcam multiplas territorialidades pode ser abordada levando-se em conta o processo de
globalizacdo, suas caracteristicas e consequéncias, sobretudo no que diz respeito a
aplicacdo das politicas territoriais, reiteramos que, no universo desta politicas territoriais
a emissdo de titulos coletivos é parte essencial da politica de acdo afirmativa voltada
para as comunidades quilombolas. Essas consideracdes reforcam o nosso ponto de vista
de que a medida que se produzem e reproduzem a vida material das comunidade S&o
Judas e Cravo e as relacBes sOcio-espaciais entre 0s membros das comunidades séo
reconstruidas, se constitui um movimento de atuacao de sujeitos politicos que é mais do
que o exercicio da reivindicacdo, é a construcdo da nocdo de direitos a partir de sua
identidade territorial tratada por dois aspectos fundamentais: a presuncdo a
ancestralidade e a coletividade do grupo. E, do mesmo modo as préaticas de trabalho na
terra passada de geracdo a geragdo, as festas religiosas, o conhecimentos de plantas
medicinais, 0s espacos coletivos tem como base a identidade territorial de um grupo.

Em Santos (2006) apreendemos que ha dois tipos de globalizacdo, primeira
caracterizada por este autor como hegeménica, controlada pelas grandes corporagdes
capitalistas, pelo mercado financeiro e de capitais, apoiada por seus representantes em
todas as partes do mundo; a segunda por sua vez, contra-hegemonica, caracterizada pela
acao insurgente de possibilidades. Neste percurso tracado aproximamo-nos da
concepgdo de territorio usado apresentada por Santos (1994) e entendemos que no

processo de transnacionalizacdo, “o territorio retorna como uma revanche”, tal como
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expressa na anélise de Santos (1994) o conflito entre o global e o local, no mundo
dominado pela globalizacdo. Assim, o territorio usado deve ser assumido como um
conceito indispensavel para a compreensdo do funcionamento do mundo presente. Para
este autor, 0 espaco geografico deve ser assumido como sindnimo de territério usado,
territorio abrigo de todos os homens, de todas as organiza¢des, mais do que isto, propde
que o territorio usado seja compreendido como uma mediacdo entre 0 mundo e a
sociedade nacional e o local.

Entendemos que o conceito de verticalidade elaborado em Milton Santos
dialoga com o que apreendemos de globalizacdo hegemonica interpretada em Santos
(2006). No cenario palco de nossas apreensdes (as comunidades de Sdo Judas e Cravo),
as horizontalidades de Milton Santos e contra-hegemonia de Boaventura de Sousa
Santos (2006) apontam para emergéncia de um novo tempo, gestado a partir dos
territorios e dos lugares marcado pela resisténcia dos lugares as perversidades impostas
a ele pelo mundo.

E no territdrio que se cria e recria a territorialidade quilombola, com os sujeitos
que reivindicam os direitos territoriais atribuidos a uma coletividade. O territério, tal
como nos lembra Fernandes (2009) “¢ multidimensional”, base das praticas socio-
espaciais, “multifacetado”, ou seja, constitui uma totalidade, que aplica de certa forma
na discussdo de multiterritorialidades, seriam elas as diferentes formas que os territorios
se apresentam. E forcoso reconhecer que a formacao do territorio brasileiro foi as custa
da desterritorializacdo de inimeros povos indigenas e populagdes tradicionais. Se o
preco da globalizacdo é o0 méaximo desenraizamento das populacdes, entdo ha uma forte
tendéncia de formagdo de territorios dissociada da territorialidade.

Nesse sentido, a globalizacdo desde seu nascimento foi movida pelo conflito
entre culturas locais, do chamado localismo globalizado e/ou uma cultura parcial que se
define como cultura total. E o que Sousa Santos chama de “globalizacio de resisténcia”,
seja da forma de “globalismos localizados” ou “localismos globalizados™ para este
autor, essa “organizacdo transnacional da resisténcia” usa ao seu favor ‘“as
possibilidades de interacdo transnacional criadas pelo sistema mundial em transicéo,
incluindo as que decorrem da revolugdo nas tecnologias de informagdo e comunicagdo”
(SANTOS, 2002, P.67).

[...] estende a sua influéncia para além das fronteiras nacionais e,
ao fazé-lo, desenvolve a capacidade de designar como local outro
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artefato, condicéo, entidade ou identidade rival. [...] A globalizacdo
é sempre a globalizagdo bem sucedida de um determinado
localismo. [...] O processo que cria o global, enquanto posicéo
dominante nas trocas desiguais € o mesmo que produz o local,
enguanto posicdo dominada e, portanto, hierarquicamente inferior
(SANTOS, 2002, p.63).

Santos (2000) que diferencia dois tipos de recortes na analise dos arranjos
espaciais (verticalidades e horizontalidades). Certamente as horizontalidades se
relacionam entre 0s pontos continuos de uma mesma regido, o que o autor denomina de
“solidariedade orgénica,” nos quais os agentes estdo implicados e seus respectivos
tempos imbricados. Nossa andlise dar-se-a a partir do territorio usado tal como
conceituado por Santos (1994), um hibrido das dimensGes geométrica territorial
(extensdo de terras) e social, compreendido como o uso do territério por meio do
trabalho e das técnicas que uma sociedade ou grupo dispde, assim, o territorio usado e
entendido como um espago banal, uma vez que os recursos para investimentos do
territdrio quilombola séo escassos e ndo atingem todas as comunidades do territorio
nacional, entdo aqui o territorio como norma também tem papel ativo na normatizacao
do territério (SANTOS, 2004).

Sob essa perspectiva, o “homem lento” carrega estratégias especificas no uso
do territdrio, produzindo acBes que estdo transformando-se em materialidades em
espacos ndo hegemdnicos do territdrio. O territorio quilombola é usado, recriado pelos
que integram 0 mesmo e o uso do territério se da efetivamente nos lugares, por isso o
lugar ¢ definido como o “lugar do acontecer solidario” (SANTOS, 2004), as
solidariedades (organizacional e organica) se constituem a partir das materialidades
concretizadas no passado e nas agdes atuais. Portanto, tais atitudes se ddo a partir da “(r)
existéncia” (GONCALVES, 2008) que emerge um outro aspecto tradicional ligado a
identidade coletiva.

Para Almeida (2006) “a nogdo de tradicional” ndo se reduz a historia, nem tao
pouco a lacos primordiais que amparam unidades afetivas e sim incorpora as
identidades coletivas redefinidas situacionalmente numa mobilizagdo continuada,
assinalando que “as unidades sociais em jogo podem ser interpretadas como unidades
de mobilizagao” (ALMEIDA, 2006, p.2). Essa unidade pode ser representada por uma
alianca pontual e/ou circunstancial contra um inimigo comum, onde “suas praticas

alteram padrdes tradicionais de relacdo politica com os centros de poder e com as
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instancias de legitimag¢do” (ALMEIDA, 2006, p.18). Assim, a emancipacdo social
movimenta também as estruturas de poder abaladas por conjunto de realidades
emergentes que podem construir novas estruturas e/ou “novas e plurais concep¢des de
emancipacdo social sobre as ruinas da emancipacdo social automética do projeto
moderno.” (SOUSA SANTQOS, 2003).

Sousa Santos caracteriza este tipo de acdo como uma globalizacdo de
resisténcia que respeita as ‘“diferencas, autonomias e identidades locais” (SOUSA
SANTOS, 2002, p.69), o que (GONCALVES, 2002) denomina de (r)existéncias das
culturas, as téticas e estratégias de articulacdo e visibilizacdo, sua materializacdo se da
através da (r)existéncia que continuamente é renovada na luta cotidiana. Ndo podemos
esquecer a juvenilidade da identidade quilombola como sujeito de direito, a cidadania
Cultural (SOUSA SANTOS, 2003) foi atribuida a esta categoria pds-1988, nesse
sentido, a grande arma das comunidades é a sua propria identidade territorial que com
ela pleiteam a terra-territorios que ocupam e se por um lado a emergéncia do artigo 68
da Constituicdo Federal de 1988 indica um avango em termos de aquisi¢cdo e garantia de
direitos quilombolas, fruto de intensas lutas politicas, por outro, a efetivacdo de tais
direitos, a implementacdo das politicas destinadas para territérios quilombolas, o
reconhecimento das identidades atribuidas e acionadas estdo em permanente situacdo de

ameaca.

2.3 — O territorio quilombola se organiza: a ARQUINEC e a ARQUIOB.

“Obatala, Oxala, Xang6, Exu, Oxum, lemanja, Odé, Omolum, Ibejim, Ogum.
O negro canta, quebra as correntes da opressdo. E Mariama, é Benedita, renovacgio”.
Ecoa o refrdo de liberdade numa data especial, a letra da musica cantada por
movimentos de luta por direitos em reunides e celebracbes inspirou na escolha do nome
da Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombo Oxala de Bujaru —
ARQUIOB, fundada no ano de 2001, que congrega o0s povoados de S&o Judas, Bom
Sucesso e Sagrada Familia no Municipio de Bujaru.
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Figura 17: Reunido da ARQUIOB na comunidade de Sdo Judas.

Foto: Malcher, M. A. F. (Dezembro/2010).

No mesmo ano (2001) foi também fundada a Associacdo das Comunidades
Remanescentes de Quilombo Nova Esperanca de Concérdia do Parda — ARQUINEC.
Desde o inicio, as comunidades participantes sdo: Cravo, Curuperé, Campo Verde,
Dona, Ipanema e Santo Antdnio. No momento de fundacéo da associa¢do quilombola, o
debate se limitou a encaminhar pedidos de esclarecimentos por parte das liderancas,
pois “a nova conjuntura requer participagdo e coletividade”. Este € o argumento sobre o
porqué estdo organizados em Associagdo e a importancia da autonomia do movimento
(ATA DA ASSEMBLEIA GERAL DA ARQUINEC DE JANEIRO DE 2004 Apud
PNCSA — CARTILHA 11, 2006, P 8) .

Figura 18: Reunido da ARQUINEC na comunidade do Cravo.

Foto: Santana, E. B. (Maio/2008).
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No contato com a documentacdo da ARQUINEC e da ARQUIOB, através da
leitura do caderno de atas, percebemos que a discussdo tornou-se mais avida nas
comunidades mais organizadas politicamente: Santo Antdnio, Curuperé, Curuperézinho,
Cravo e Sdo Judas, justamente em virtude da intensa vivéncia nos grupos de
evangelizacédo e da proximidade entre estas comunidades. Contudo, nas comunidades do
Cravo, Curuperé e Curuperezinho, de debate inicial caloroso, o processo de decisdo com
relacdo a titulacdo coletiva tem se mostrado conflituoso e demorado, causando

desanimo aos associados.

N&o sei se foi por opcéo ou discuido, as vezes a gente ate ndo leva a
sério, eu sempre entendi e hoje eu defendo, no caso desse trabalho
gue a ARQUINEC vem fazendo eu sempre apoio ela e nunca vou
deixar de apoiar [...]. Porque pra familia da gente consegui alguma
coisas do governo federal é dificil. Porque eu acredito que a gente ndo
vai consegui essa titulacdo, as coisas se tornaram dificeis. Olha na
nossa comunidade tem algumas familias que desaprovam isso, é
talvez isso que ta atrapalhando esse trabalho, [...] mas o certo era a
gente conseguir essa (titulagdo). Porque eu vejo o seguinte, 0 no
individual ou na comunidade é dificil. Olha o INCRA, nds estamos
abandonados por ele, ele ndo olha a nossa &rea do pequeno agricultor,
é totalmente abandonado, agora eu ndo sei por qual motivo que eles
fazem isso, porque pra muitas pessoas que sdo bem financeiramente
eles trabalham bem e pro pequeno agricultor ele sempre coloca muita
dificuldade. (Elias da Paixd0, morador da comunidade do Cravo,
entrevista concedida em 15/02/ 2010).

As éreas quilombolas de Bujaru e Concordia do Pard sdo de jurisdicdo do
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria — INCRA, De acordo com o
Decreto n° 4.887/03 de 20 de Novembro de 2003, a competéncia dos procedimentos de
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e titulagdo das terras ocupadas
pelas comunidades quilombolas destes municipios é do INCRA, tal realidade néo inibe
0 estabelecimento de parcerias com instituicbes como a Fundacdo Cultural Palmares —
FCP e Ministério do Desenvolvimento Agrario — MDA na garantia de assisténcia
técnica e juridica as comunidades das areas a serem tituladas.

No ano de 2002, muitas liderangas das comunidades quilombolas nestes
municipios integraram o movimento de liderangas camponesas do MPA — Movimento
dos Pequenos Produtores, orientado para o uso de diferentes modalidades de titulacéo
de terras, no entanto, mesmo no seio do MPA, a questdo de titular terras “quilombolas”
era algo novo. No mesmo limear , a CPT- Guajarina que ja havia desenvolvido estudos

sobre a regularizacdo fundiaria na categoria quilombola nas mesmas comunidades tendo
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como base a Cartilha “Nossa Terra” que trata dos procedimentos legais sobre titulagdo
de terras quilombolas. Esta cartilha foi elaborada pela Comissdo Pré-Indio de Sé&o
Paulo. Na entrevista de Antonina Borges, presidente da ARQUINEC no periodo de
2006 a 2009, percebemos o inicio deste processo:

Em 22 de dezembro de 2001 foi fundada a ARQUINEC sendo o SR.
Sebastido Pereira da Costa que trabalhou 4 anos de seu mandato onde
as comunidades se unificaram e vieram pra a ARQUINEC, Em 2002
conhecemos 0 MPA - Movimento dos Pequenos Agricultores, que se
expandia por todo o Brasil e passou a dar énfase no trabalho da
ARQUINEC na luta pela terra. Nesta época era muito animado,
grandes reuniGes com 100 e 150 pessoas. Conquistamos muitos
beneficios, porem poucos devido a grande demanda das comunidades,
com as cestas basicas que faziam um diferencial na vida das familias
quilombolas. Nos acampamentos viviamos reivindicando a
regularizacdo das terras. A promulgacéo do decreto 4887/03 assinado
pelo presidente Lula nos deu mais coragem para lutar pelos nossos
direitos. N&o apenas para termos a terra sim por tudo que é de direitos
para os povos quilombolas. (Antonina Borges de Santana, morador da
comunidade do Cravo, entrevista concedida em 16/02/ 2010).

O trabalho do MPA durou aproximadamente seis anos nesta regido (2002-
2008), segundo o relato de Antonina, ja existiam trabalhos anteriores, como os circulos
de cultura, principalmente nas comunidades do Cravo, Santo Anténio, Igarapé Dona,
Campo Verde e Ipanema. Estes encontros denominados “circulos de cultura”, tinham
por objetivo “alfabetizar para a vida”. Neste encontros, muitos elementos da historia das
comunidades Séo Judas e Cravo ganharam espaco nas conversas cotidianas. Aos poucos
as histdrias do periodo da escraviddo foram sendo contadas, histdrias de familias que ali
moram, que no passado seus ancestros foram escravos das fazendas de engenhos
daquela regido, assim as historia de escraviddo vivida nestes espacos tornando-se mais
nitidas. Em 1991, a senhora Antonina Borges conheceu uma equipe chamada CPT —

Guajarina e passou a integrar a equipe:

Em 1991, conheci uma equipe chamada CPT — Guajarina, essa equipe
era composta por varias pessoas, dentre estes Pe. Sérgio Toledo, Ir.
Rosa, Ir. Adelaide, R6, Raimundo Soares, Nazaré Soares e Maria. Pe.
Sérgio e Ir. Rosa chegaram na minha casa convidado para formar o
Circulo de cultura no Cravo, assim foi se formando o circulo de
cultura no cravo, que trouxe 0 nome: 0 povo tem pogo de sabedoria.
(Antonina Borges de Santana, morador da comunidade do Cravo,
entrevista concedida em 16/02/ 2010).

Desta data em diante os grupos de “circulos de cultura” aumentaram e

chegaram a varias comunidades pertencentes ao municipio de Bujaru e Concoérdia do
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Para, como o Cravo, Sdo Judas Tadeu, Santo Anténio, Km35, Castanhalzinho, Campo
Verde, Dona, Jutai Grande, Colatina, Ipanema, Igarapé Belem, Acara, castanheiro e

cidade de Bujaru, todas essas comunidades tinham um ndcleo do Circulo de Cultura.

Cada comunidade tinha o seu monitor ou sua monitora, como por
exemplo: Cravo - Antonina, Santo Antdnio - Edna e Sebastiana,
Campo Verde - Canuto, Dona - Alice Maciel, Sdo Judas - Faustina,
Ipanema - Raimundo Neves, Castanhalzinho - Elias Pinheiro. O
objetivo desse trabalho era educar para libertar com base na
metodologia freireana com palavras e questdes geradoras. Palavras
pesquisadas na realidade das comunidades. Por exemplo - escravid&o,
escola, catequese, ramal, saude, etc. Cada palavra falada e vivida pela
comunidade era ensinada dentro das questdes geradoras a partir dos
seguintes questionamentos: o povo tem saber? E possivel transformar a
sociedade? Vale a pena se unir e se organizar? O que impede 0 povo
pobre de enxergar? (Antonina Borges de Santana, morador da
comunidade do Cravo, entrevista concedida em 16/02/ 2010).

Devido a grande adesdo das comunidades aos circulos de cultura, liderancas
das mesmas passaram a integrar a coordenacdo da CPT-Guajarina. Bem como a partir
da reflex&o das palavras geradoras foi-se criando indicios de que parte das comunidades
de Bujaru e Concordia do Pard eram remanescentes de quilombo e poderiam reivindicar
junto ao INCRA o reconhecimento das terras quilombolas.

Os circulos de cultura alfabetizaram muita gente que se conscientizou
através das suas palavras, formou liderangas como o Sr. Claro e Sr.
D Paula com mais de 60 anos e sua esposa ja falecidos. Sem contar as
muitas outras conquistas nas comunidades: A Professora Alice, fruto
desse trabalho, a escola do Dona, o0 Ramal do Dona, Catequese, etc.
Um belo dia na reunido da CPT Pe. Sérgio Toledo me chamou e disse
que o Advogado Treccanni foi para Brasilia e descobriu que esta no
mapa que o Cravo é remanescente de quilombo e assim a temaética
guilombola comecou a fazer parte do cotidiano destas comunidades.
foi estudado o livro das comunidades quilombolas de Oriximina e
Trombetas e a cartilha minha terra que mostra através da promulgagéo
do artigo 68 da constituicdo federal a luta do povo quilombola pela
regularizacdo da terra. Dai comecamos a elaborar 0 nosso préprio
estatuto depois de varias reunides em Santana de Bujaru, Patauteua,
Sd0 Judas, Sagrada familia, Ipanema, Dona, Campo Verde e
Castanhalzinho. Dentro desta grande demanda para CPT houve a
necessidade de e ter mais pessoas para me ajudar, pois eu percorria as
comunidades com filho no colo. Foi assim que aumentou as demandas
e as visitas nas comunidades e e os companheiros fincaram o pé nessa
caminhada - Babazinho, Sebastiana, Edna, Amaro, Noé, Eneas,
Camito, Antonio Carlos, Claro, Jodo Cutia, Sebastido Barros e
Antonina. (Antonina Borges de Santana, morador da comunidade do
Cravo, entrevista concedida em 16/02/ 2010).



90

A mobilizacéo para titular as terras na categoria coletiva, nos municipios de
Bujaru e Concordia do Para data oficialmente da reunido realizada na comunidade
Dona, em 22/06/2000, quando a referida comunidade decide encaminhar ao Instituto de
Terras do Pard - ITERPA “a auto definigdo quilombola ¢ o pedido formal de titulagao
das terras remanescentes de quilombos”. (Dona, 22/06/2000). Posteriormente, a idéia de
titular as terras e a auto-afirmacdo das comunidades enquanto quilombolas foram
difundidas nas comunidades circunvizinhas com o Cravo e S&o Judas, através da
atuacdo das liderancas, sob orientacdo da Comisséo Pastoral da Terra (CPT-Guajarina),
que contribui no processo de formagdo e informacdo a cerca da teméatica em questao.

Na vila do Cravo, ocorreu uma reunido do dia 22/11/2001, com o objetivo de
discutir e apresentar esclarecimentos sobre a titulacdo das terras “remanescentes de
quilombos”, bem como apresentar a recém criada associagdo denominada ARQUINEC
(Associagcdo das Comunidades Remanescente de Quilombos Nova Esperanca de
Concérdia do Pard), que objetivava "garantir nossos direitos dentro das areas
remanescentes de quilombos”. (ATA DA REUNIAO EM TERRAS QUILOMBOLAS,
22/11/2001). (MALCHER, 2008).

Na ata da reunido se destacou-se a preocupacdo por parte do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Concordia do Para — S.T.R. - Concoérdia do Par4, estas palavras
foram aferidas pelo Senhor Ozerino que se mostrou se mostrou preocupado quanto a
criagdo de “mais uma entidade juridica e depois ndo termos um bom acompanhamento
da direcdo” (ATA DA REUNIAO EM TERRAS QUILOMBOLAS, 22/11/2001).
Notamos que desde de a origem da ARQUINEC, longe de se torna um problema, o
S.T.R. - Concérdia do Par4 atua como uma forga contréria em relagcdo a ampliagéo do
territério quilombola da ARQUINEC.

Nos meses de abril a Junho de 2004, foram feitas reunides para proceder a auto-
definicdo e formalizar o pedido de titulacdo coletiva das comunidades como
“remanescente de quilombo”, junto ao INCRA — Instituto de Colonizagdo e Reforma
Agréaria. As reunides foram feitas respectivamente nas comunidades do municipio de
Concordia do Para: Castanhalzinho — Comunidade Santa Luzia/Timboteua Cravo,
Ipanema - Comunidade Nossa senhora da Conceic¢do, Jutai Mirim — Comunidade Nossa
Senhora de Fatima (10/04/2004), Jutai Grande(Alto) — Vila Nova (13/04/2004), km 35
— Comunidades Nossa Senhora do Perpetuo Socorro (13/04/2004), Curuperé
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(13/04/2004), Vila do Cravo (13/04/2004), Santa Terezinha do Menino Jesus
(14/04/2004), Campo Verde (14/04/2004), Santo Antonio (12/06/2004). As declaracdes
de auto-definicho como remanescente de comunidade de quilombos foram
encaminhadas ao INCRA"".

No que se refere a demarcagdo das terras, chegaram em casa uma
equipe do Iterpa para fazer a demarcacgéo, que ndo foi feito pelo fato
dessa area ser jurisdicdo do INCRA, logo depois veio para as
comunidades a equipe do INCRA. fizeram a pesquisa, A Sociologa e
Professora Edna Castro, veio em nossa comunidade para fazer o laudo
histdrico-social e antropologico nos municipios de Bujaru e concordia
do Para. A Histdriadora e professora Rosa Acevedo, juntamente com
professora Rita de cassia, filha do Sr tibucio e Sra Celina, através da
pesquisa e a caminha da comunidade foi dado entrada no processo
junto ao incra de titulagdo coletiva da terra. (Antonina Borges de
Santana, morador da comunidade do Cravo, entrevista concedida em
16/02/ 2010).

Percebemos nesta trajetoria contada por Antonina Borges, que luta pela
permanéncia na terra constituiu um campo politico e organizacional mediado pelas
associacfes quilombolas, ARQUIOB e ARQUINEC, desencadeada num processo que
demandam novas ac¢des politicas por parte dos envolvidos. Apontamos como primeira
acdo a apropriagdo do direito adquirido. Para Alonso (2005), “o artigo 68 foi eficaz em
favorecer a mobilizacdo de diferentes agentes sociais”. Visualizamos como uma
segunda acdo ou acdo paralela, a legitimacdo do grupo através da auto-identificacéo e
solicitacdo de certificacdo da comunidade junto aos 6rgaos responsaveis.

A Fundacdo Cultural Palmares — FCP é responsavel, neste contexto, de fazer
registro das declaracbes de auto-definicdo de remanescéncia de comunidades de
quilombos, através da instituicdo de um Cadastro Geral, reconhecimento da &rea como
Territorio Cultural Afro-Brasileiro e atuar em conjunto com INCRA, FUNA - Fundagéo
Nacional do indio, IBAMA - Instituto Brasileiro de Meio Ambiente e dos Recursos
Renovéaveis e Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional no processo de
titulagdo quando a area ocupada estiver sobreposta as unidades de conservagao
constituidas, areas de seguranga nacional, faixas de fronteira ou terras indigenas.

A partir do Decreto 4883/03 ficou transferida a Fundagdo Cultural Palmares,

entidade vinculada ao Ministério da Cultura, instituida pela Lei Federal de n° 7.668,de

YNo caso da ARQUIOB, ndo sabemos uma data precisa da assembléia que pautaria a auto-identificagio
desta associacao, mas segundo informacOes da entrevista de Félix Albernaz, também ocorreu no ano de
2004.
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22 de agosto de 1988, expedir a declaracdo de auto-reconhecimento e ao Instituto
Nacional de Colonizagédo e Reforma Agraria (INCRA), criado pelo Decreto n° 1.110, de
9 de julho de 1970, ligado ao Ministério do Desenvolvimento Agrario é responsavel do
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e titulagao
das terras ocupadas por remanescentes de quilombos.

De posse dessas informacdes, as comunidades quilombolas no territério nacional
se auto-reconhece como “remanescente de quilombo”, segundo critério de auto-
atribuicdo de acordo com o Artigo 2° do Decreto 4887/2003, amparada pela Convengéo
169, da Organizacdo Internacional do Trabalho, cujas determinacbes foram
incorporadas a legislacdo brasileira pelo Decreto Legislativo 143/2002 e Decreto N°
5.051/2004. Para acessar a politica de regularizacdo dos territorios quilombolas, por
meio do reconhecimento das tradi¢fes que se expressa na pratica das relagdes sécio-
territoriais, as comunidades encaminham o pedido obedecendo as normas especificas da
Portaria n° 98, de 26 de novembro de 2007 a Fundacdo Cultural Palmares.

§ 4° A autodefini¢do de que trata §81° do art. 2° deste Decreto serd
inscrita no Cadastro Geral junto a Fundacdo Cultural Palmares, que
expedira certiddo respectiva na forma do regulamento. (DECRETO n°
4.887, de 2003).

No Decreto n° 4.887, de 2003, o INCRA € o 6rgdo responsavel pela titulacdo
dos territorios quilombolas em &reas da Unido, para isso foram criadas na Diretoria de
Ordenamento da Estrutura Fundiaria, a Coordenacdo Geral de Regularizacdo de
Territérios Quilombolas (DFQ) e nas Superintendéncias Regionais, 0s Servicos de
Regularizacéo de Territorios Quilombolas (Instru¢do Normativa 49, de 29 de setembro
de 2008). De posse da Certiddao de Registro no Cadastro Geral de Remanescentes de
Comunidades de Quilombos, emitida pela Fundagdo Cultural Palmares, as comunidades
encaminham a Superintendéncia Regional do INCRA a solicitacdo de abertura dos
procedimentos administrativos visando a regularizacdo de seus territorios.

Desde o inicio do processo dos RTIDs das areas quilombolas da ARQUIOB e
ARQUINEC, nos municipios Bujaru e Concérdia do Para, alguns moradores da
comunidade do Cravo apresentaram resisténcia ao fato de terem que titular seus lotes na
categoria coletiva, 0s mesmos ndo acham interessante abrir méo da titulagéo individual
conquistada na década de 1980. No periodo em que o INCRA realizou o RTID desta

area (2005-2006), alguns membros da comunidade, como o Senhor Estacio Santana
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Chaves, se posicionaram desfavordveis ao processo de titulacdo os lotes na categoria
coletiva, tanto na comunidade do Cravo quanto os moradores que moram na Vila do
Cravo e suas terras fazem fronteiras como o Sdo Judas, alegando ja possuir a titulacao
individual e ndo querer abrir mo deste em detrimento do titulo coletivo. O Sr. Estacio

Santana Chaves relata seu posicionamento:

[...] Um tempo desse chegou um rapaz 14 do S&o Judas falando sobre o
titulo coletivo e eu ndo quis, ndo sei se errei, mas eu nao quis, porque
depois de coletivo ficam ai querendo herdar a terra porque e coletivo
né, o nome diz: coletivo.[...] eu ndo aceitei [...] e ja tinha passado uma
moca (INCRA) com um cara da dita associacdo de la do Sdo Judas
(ARQUIOB). Eu quero a terra pra deixar pros meus filhos, sobrinhos
né [...] porque eu sei o valor da terra, quer dizer eu ndo sei mais eu
calculo o valor da terra [...] Um quadro como esse arraial aqui, nos
num ficava rico mas dava pra sobreviver, s que nos temos sem ajuda
do governo por enguanto [...] conforme nos estudando ja na paroquia,
nos temos que ficar com a terra e ndo tem dinheiro que pague a terra e
nos sabe disso e é verdade entdo eu tenho filho e tenho neto e daqui
com um vinte anos se eu vender a terra onde e que 0s meus filhos vao
ficar. A luta tem que ser pra ficar com a terra, e se for no coletivo no
pensamento que eu tenho.... eu acho que diz que esse titulo que a
gente tem elimina e fica s6 o coletivo, ndo existe mais Estacio, existe
SO a associagdo e de quem é a associagdo? Dos socios que estdo 1a mas
ndo tem nome, tem nome a associacao, eu nao sei, ndo sei se eu estou
errado. Entdo e melhor que eu fique sem compreender, e melhor que
eu fique s6 com a minha familia mesmo, se eu for dividir essa terra
gue nos temos aqui que da, ndo da muito lote, da uns quatro ou cinco
lotes, se eu for dividir ndo da pra cada herdeiro, irmao com filhos e
netos, ndo vai dar pra nada aqui. Que somos nove.[...] morreu um
agora, mas tem filhos, netos, tem uns que moram em belém mas estéo
chegando, pra onde e que vao chegando aqui [...] e 0 que eu digo e
isso eu penso muito no futuro porque embora eu ndo podendo
trabalhar eu penso nos meus filhos netos e bisnetos. (Estacio Santana
Chaves, morador da comunidade do Cravo, entrevista concedida em
16/02/2010).

No Cravo, assim como outras comunidades ligadas a ARQUINEC, grande parte
dos lotes foram titulados pelo INCRA na década de 1980, no entanto, cabe aqui
identificar se a concretizagdo da politica de regularizacdo fundiaria na categoria coletiva
€ um ponto prioritario para todos os moradores destas comunidades, uma vez que 0
titulo expedido pelo INCRA no dia 25 de Agosto de 2010 e entregue a Diretoria da
ARQUINEC no dia 09 de Setembro do mesmo ano, contemplavam somente as terras
das comunidades de Santo Anténio, Campo Verde, Ipanema e Dona. (figura 19).

Observamos que este processo apresenta conflitualidades latentes e nos ultimos

anos pouco tem se falado sobre a titulagdo das comunidades do Cravo (Ns? Sr2 das
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Gracas), Curuperé - Curuperezinho (Santa Terezinha e Ns? Sr2 da concei¢do), Km 35
da PA 140 (Ns? Sr2 do Perpetuo Socorro), Km 40 da PA 140 (Velho Expedito) e
Castanhalzinho (Timboteua-Cravo), certificadas pela Fundacdo Cultural Palmares no
dia 13 de dezembro de 2006.

A certificacdo de S&o Judas foi expedida pelo mesmo orgédo meses antes, dia 7
de Julho do mesmo ano. Assim, a configuracdo territorial dos quilombolas em Bujaru e
Concordia do Para apresentam quatro comunidades reconhecidas e tituladas (Santo
Antonio, Campo Verde, Ipanema e Dona), cinco somente reconhecidas (Cravo,
Curuperé — Curuperezinho, Km 35 da PA 140, Km 40 da PA 140 e Timboteua-Cravo),
no municipio de Concérdia e uma reconhecida em Bujaru, a comunidade de S&o Judas,
que aguarda expedicao do titulo coletivo.

Figura 19: Quilombolas e convidados festejando a entrega do 1° titulo da ARQUINEC.

Foto: Malcher, M.A.F. (Setembro/2010).

Em Agosto de 2005, uma equipe técnica do INCRA fez o levantamento
ocupacional, cartorial e topografico das areas. A identificacdo e delimitacdo das areas
quilombolas de Bujaru e Concérdia do Para, realizadas por técnicos deste orgao,
resultou na conclusdo dos RTIDs-de Bujaru (Comunidade Séo Judas) e Concérdia do
Paré (Santo Antbnio, Ipanema, Dona e Campo Verde) onde todas as familias moradoras
pertencentes a estas comunidades chegaram ao consenso favoravel a titulacdo das terras

na categoria coletiva.
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O INCRA, por sua vez, desde o fechamento do RTID das comunidades de

Santo Antonio, Dona, Campo Verde e Ipanema e S&o Judas, no ano 2006 até o periodo
de nossa ultima viagem de pesquisa de campo em Dezembro/2010, ndo retornou as
comunidades do Cravo (Ns? Srd das Gragas), Curuperé - Curuperezinho (Santa
Terezinha e Ns? Sr2. da concei¢do), Km 35 da PA 140 (Ns? Sré. do Perpetuo Socorro),

Km 40 da PA 140 (Velho Expedito) e Castanhalzinho (Timboteua-Cravo) para dar
continuidade ao processo de titulagdo das terras.

Figura 20: Comunidades quilombolas em Bujaru e Concordia do Para.
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Na comunidade de S&o judas em Bujaru o debate sobre a titulagdo coletiva,
uma vez que diferente da comunidade do Cravo esta se apresentam sob consenso, pois
os lotes dos quais ndo aceitaram a titulacdo fazem fronteira com os lotes dos donos
chegaram ao consenso. Com a exclusdo destes proprietarios desfavoraveis a titulagéo
coletiva a comunidade se aproxima do processo de finalizagéo e efetivagéo da titulacéo
da éarea coletiva, publicado no Diario Oficial do Estado (30/11/06) e Diario Oficial da
Unido (01/12/06).

Conclusao.

As comunidades quilombolas de Bujaru e Concddia do Pard que estdo em
situacdo de negociacédo de legalizacdo de suas terras junto ao INCRA, tem encontrado
dificuldades neste processo. No caso de Sao Judas, desde a publicacdo do edital no ano
de 2006 ndo se tem noticias do titulo definitivo que esperam com ansiedade. A
valorizacdo do modo de vida tradicional é ressaltada no Programa Brasil Quilombola —
PBQ, que reforca as atribuicbes do INCRA quanto ao processo de regularizacdo
fundiaria dos territérios quilombolas em éreas de jurisdicdo da Unido. A andlise
situacional da regularizacdo dos territorios quilombolas, mesmo que de forma micro
escalar é valida, pois aponta as dificuldades de acdo efetiva no territdério e no
acompanhamento dos diferentes processos de regularizacao fundiaria.

O estado brasileiro tem uma divida social e histérica para com o
reconhecimento das comunidades quilombolas que, ao longo de décadas, sofrem com a
auséncia de politicas de estado que visem e consigam concretamente garantir-lhes
condicBes e oportunidades basicas de vivenciar plenamente seus direitos. Apesar da
conquista formal como sujeitos de direitos assegurados na Constituicdo Federal de
1988, na pratica cotidiana, as comunidades quilombolas esperam o reconhecimento de
seus direitos.

Nos Municipios de Bujaru e Concoérdia do Pard, as comunidades Sao Judas e
Cravo, apresentam uma territorialidade quilombola prenhes de elementos dissociadores,
muito mais do que consensual. Nossa contribuicdo neste processo € indiscutivelmente
ampliar o debate académico acerca das territorialidades apresentadas no processo de

formacdo do territério quilombola. Contudo, é necessario analisar de maneira mais
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abrangente a luta politica ligada a identidade quilombola, a espacializac¢do das politicas
quilombolas do Estado em nivel federal e estadual e o direito de continuar ocupando a
terra asseguradas por uma normativa especifica e apoiado por governos e organizagoes
ndo-governamentais internacionais.

Concluimos que o modo de vida, a apropriacdo das tradi¢cdes é transformada
em fundamento legal para a garantia de direitos. Assim, os quilombolas tém o direito de
permanéncia na terra fundamentada numa relacdo diferenciada, organizada no caso de
S&o Judas e Cravo, a partir do trabalho (roga), religiosidade e relagdes de parentesco e
vizinhanga, tratados no terceiro capitulo desta dissertacao.
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3- “DE UMA BRACA A OUTRA”: TERRITORIALIDADE QUILOMBOLA E
MODO DE VIDA IN LOCUS.

Capitulo importante da histdria social do Para
escreveu 0 negro nos engenhos de cana-de-agUcar.
Contudo, a vida do escravo  nesses
estabelecimentos rurais € mal conhecida e ainda
ndo foi devidamente estudada.(SALLES, 2005, p.
144)

No capitulo anterior buscamos compreender a construcdo da territorialidade
das comunidades quilombolas Sdo Judas e Cravo a partir da premissa de que a relagdo
de seus membros com a “terra-territorio” transpdem a dimensdo geométrica territorial e
constroi o direito de nela estar e nela permanecer. Neste capitulo, perseguimos nosso
objetivo discorrendo sobre a origem das comunidades e interpretando os elementos da
territorialidade quilombola que emerge em meio a diversos processos sOcio-espaciais,
neste Ultimo caso implica na configuracdo territorial de Sdo Judas e Cravo.

O objetivo deste capitulo é compreender o modo de vida a partir das préaticas
socio-espaciais no territério com o qual Sdo Judas e Cravo usam para sua propria
sobrevivéncia. A nocdo de modo de vida é utilizado como recurso teérico metodoldgico
para entender a formacdo da territorialidade das comunidades quilombolas S&o Judas e
Cravo que se manifesta na (1) luta pela permanéncia na terra, (2) no trabalho de roca
(producdo agricola) e (3) nas relagbes de parentesco, vizinhanga e religiosidade. Essa
territorialidade ocorre pelas vias da organizacdo dagueles que vivem no territorio.

Com o objetivo de compreendermos o0s elementos da territorialidade
quilombola manifestado na luta pela permanéncia na terra, no trabalho de roca
(producéo agricola) e nas relagbes de parentesco, vizinhanca e religiosidade, este
capitulo esté dividido em trés partes: A Formacdo das comunidades negras rurais de
S&o Judas e Cravo, discorremos sobre a histdria das comunidades em tela, alinhada
numa perspectiva historica e social do processo de ocupacdo as margens dos rios
Guama, Bujaru e igarapé Cravo. Abertura de pequenas rocas € a base do trabalho
agricola nas comunidades de Sdo Judas e Cravo, tratamos das atividades agricolas
que dinamizam a economia interna do grupo e, Relagdes de parentesco, vizinhanca e
religiosidade nas comunidades S&o Judas e Cravo, analisamos o tripé: parentesco,

vizinhanca e religiosidade e as praticas socio-espaciais existentes no territorio.
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3.1 - A formagéo das comunidades negras rurais de S&o Judas e Cravo.

A historia das comunidades Sdo Judas e Cravo alinham-se numa perspectiva
historica e social de ocupagdo das margens dos rios Guama, Bujaru e seus afluentes,
principalmente o igarapé cravo. O processo inicial de ocupagdo deste territorio se deu
no século XVIII, atraves da concessdo de cartas de sesmaria entre os anos de 1724 e
1824, mas também de apossamento de terras publicas, heranca e posteriormente compra
de terras. Neste processo estavam envolvidos grandes e pequenos proprietarios,
pequenos sesmeiros, sitiantes sem-terra, indigenas e grupos escravos negros fugitivos e
ex-escravos que ocuparam areas interiores as margens do rio Bujaru cortadas por seus
furos e igarapés.

Acerca da ocupacdo do territdrio, Castro (2003) afirma que nos periodos
correspondentes aos séculos XVIII e a primeira metade do XIX, a cidade de Belém se
configurou como o centro de interesses dos colonos portugueses que migravam para as
terras da provincia do Grao-Pard e, por conseguinte, Ihes eram doadas as terras as
margens dos rios e igarapés da regido, devido a instituicdo, em 12 de fevereiro de 1682,
da Companhia do Comércio do Grédo-para e Maranhao.

J& na segunda metade do século XVIII, cresce a demanda da forca de trabalho
escravizada na Capitania do Grao Para e Maranhdo, este crescimento se da “em razdo da
grande falta e necessidade” desta for¢a de trabalho e de “operarios para a fabrica de
culturas”.(HENRY & FIGUEIREDO, 1990, p. 39). Ainda neste periodo, entre os anos
de 1755 e 1778, os navios da Companhia de Comércio do Grdo Para e Maranhdo teriam
desembarcado 53.072 escravos, trazidos de Guiné Bissau, Cabo Verde, Angola, Quénia,
Tanzénia e Mocambique (CASTRO, 2003). Esta mé&o-de-obra estava destinada,
sobretudo para 0s engenhos de cana-de-aclcar, plantios de cacau, fortificacOes
militares, olarias, areas de mineracdo e fazendas de pecuéria. Castro (2003,
p.15).corrobora com esta analise no “Relatorio Quilombolas de Bujaru” (2003):

Pelo Recenseamento de 1778, observa-se um movimento de compra
de escravos, correspondendo a um periodo onde tinha sido concedida
a maior parte de sesmarias, aumentando a demanda de forga de
trabalho escrava para tocar as plantacdes de cana de agUcar, cacau,
algoddo e tabaco, além de todos os demais géneros de lavouras e
rocas, em todo o interland da Provincia do Para. O rio Bujaru
acompanha esse movimento, verificando-se na primeira metade do
século XVIII o maior nimero de Cartas de Data de Sesmarias e, pelos
dados do censo, um aumento do numero da populacéo, em especial da
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populagdo escrava que corresponde a 54% da populacéo total, nos
dados de 1778. [..] Esses processos, a nosso ver, viriam a definir, em
parte, a conformacdo atual dos apossamentos de terras por parte de
grupos de populagdo de origem africana que chegaram até a
atualidade no municipio de Bujaru”.(CASTRO, 2003, p.15).

Para esta autora, do periodo de 1765 e 1823, das nove freguesias rurais (S&o
Domingos da Boa Vista, Rio Capim, Rio Bujaru, Rio Acara, Rio Moju, Igarapé Miri,
Abaeté, Barcarena e Benfica), as mais populosas no ano de 1765 foram as de Séo
Domingos da Boa Vista, Rio Acara Rio Bujaru, Rio Capim, Rio Moju. J& as freguesias
que apresentaram um maior crescimento, no ano de 1823, foram Abaeté, Igarapé Miri,
Rio Moju e Rio Acara.

Podemos tragar comparagdes entre trés areas que na época estavam
com numero importante de populagdo e com uma produgdo agricola
expressiva, sdo as freguesias de S8o Domingos da Boa Vista, rio
Acara e Abaeté. Formam uma regido mais ampla tecida por relagdes
de comércio e de trabalho, produzindo um espago social integrado [...],
as demais areas tem predominancia de escravos, destacando-se entre
elas a regido do Moju.(CASTRO, 2003).

Sob essa abordagem, Acevedo e Castro (1999) sinalizam que entre os anos de
1765 a 1823 a populacdo total do rio Bujaru chegava a 799 moradores livres e 915 na
condicdo de escravos. No processo de ocupacdo da Provincia do Grdo-Para
demostramos o mapa populacional da populacdo de cor no ano de 1856 elaborado por
Salles (2005) a Freguesia de Bujaru apresenta um total de 1.230 pessoas de cor (livre e
escrava), vale ressaltar que a referida freguesia surgir para dar suporte a ocupacao das
terras as margens do rio Bujaru — afluente do rio Guama, onde o trabalho de negros

escravizados era 0 motor do modo de producao.

Tabela 21: Mapa da Populacéo de Cor (livre e escrava) em 1856 na Freguesia de Bujaru.

Pretos Livres Pretos escravos  Pardos Livres Pardos escravos | Total
H M Men H M Men H M Men H M Men ‘
16 16 42 107 79 201 125 162 280 60 22 120 ‘ 1230

Fonte: Salles, Vicente (2005) O Negro no Para — Nota 4: Mapa da Populacdo de Cor (livre e
escrava) em 1856, p.133.

Podemos perceber dois pontos relevantes na tabela 21: primeiro que had uma
predomindncia de mao-de-obra de pretos escravos em relagédo aos pardos escravos.
Segundo, ndo aparecem nestas estatisticas a quantidade de escravizados fugitivos e/ou

vivendo em mocambos e quilombos. Entretanto, ainda € persistente dar énfase as
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leituras dos registros de posse de sesmarias, na tentativa de procurar os tragos de
familias que viveram na Amazonia dos séculos XVIII e XIX e indagar as motivacgdes e
necessidades que as fizeram subir os afluentes dos rios e igarapés:

Uma primeira observacéo tirada das leituras feitas é que o eixo central
de identificacdo da estrutura de posse e propriedade é a sesmaria, € ela
constitui o0 elo entre o passado e o0 presente. As posses estdo
identificadas nos registros encontrados no Tomo Ill dos Anais da
Biblioteca e Arquivo Publico do Para, essencialmente pelos cursos
d'dgua, os rios, os igarapés, os riachos, os lagos e os furos,
complementados pelas referéncias a cobertura florestal e & topografia.
A segunda é a presenca de uma cultura patrimonial, de dominagdo
formada desde o inicio da colonizacdo. Principio que fica muito claro
na andlise das relacdes conflituais entre sociedade colonial e grupos
indigenas e camponeses, presentes até a atualidade, apesar da distancia
no tempo. As modalidades praticadas de posse da terra conformaram a
grande propriedade como sistema de poder. Ela estd nas raizes da
sociedade colonial brasileira, estruturalmente ligada a exploracdo de
recursos naturais e & produgdo agricola voltadas a exportagdo. A
terceira percepcao desse material esta na toponimia de localizagéo dos
territérios encontrados nos registros dos seéculos XVIII e XIX.
(CASTRO, 2003, p. 20).

Para Castro (2003) a Amazonia precisa com urgéncia fazer uma viagem, no
sentido literal do termo, ao passado, como um mergulho profundo em suas entranhas
culturais. Os rios sdo os caminhos e descaminhos da memoria, sdo elos que nos
conciliam com um passado que possibilitou a organizacdo da producdo em um territério
recortado por importantes rios, igarapés e furos do interland amazénico conformado ao
trabalho escravo. No processo de doacdo de Cartas de Datas de sesmarias, a intensa
distribuicdo de terras, através da concessdo de sesmarias expande a producdo dos
grandes e médios proprietarios (sesmeiros) e como conseqiiéncia aumenta
consideravelmente o nimero de fazendas e engenhos para processamento de cana-de-
acucar

O surgimento de alguns povoados originados a partir da implantacdo do
sistema sesmarial sobre o territorio que hoje reconhecemos como Nordeste Paraense e
Regido Metropolitana de Belém tém inicio nos séculos XVII e XVIII e provém da
ocupacdo das terras interiores as margens do rio Bujaru. O que para nds € perscrutante
no processo de formacao, organizacdo e apropriacdo do territorio numa perspectiva da

territorialidade quilombola.
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Tabela 22: Concesséo de Cartas de Data de Sesmarias no Rio Bujaru.

Periodos Cartas de Datas de Sesmarias  Cartas de Confirmagdo Total

1724-1734 10 4 14
1753 -1768 1 1 2
1773-1797 6 0 6
1821-1824 3 0 3
lotal 20 5 25

Fonte: Relatério Quilombolas de Bujaru, 2003.

Os processos de ocupagdes “legais” (registros de 20 cartas de posses de Cartas
de sesmarias no periodo entre 1724 e 1824, viabilizou o surgimento de uma sociedade
formada por pequenos sesmeiros, sitiantes, indigenas destribalizados e quilombolas
estabelecendo no territério “‘apossamentos primarios fundados numa ordem
consuetudinaria das terras ligadas historicamente aos ‘elos de ascendéncia’ e
ancestralidade”. (CASTRO, 2006). Compartilhamos da compreensdo de Castro (2006),
pois nossa idéia preside que a construcdo do territorio por nds pesquisado se revela a
partir da sucessdo geracional das familias formadas a partir da ocupacdo da vila de
Sant'Ana (as margens do rio Bujaru) e vila do Cravo (as margens do igarapé Cravo).

Cabe ainda, neste processo, entender os elos que ligam essas informac6es
acerca dos apossamentos de terras por grupos de quilombolas nos afluentes do rio
Bujaru, tais como os igarapés: Cravo, Curuperé, Dona e Ipanema, onde se configuram
hoje as comunidades quilombolas de Bujaru e Concérdia do Para, cujas memorias
resgatam muitos fragmentos da escraviddo, no contar das histérias destas comunidades
pelos mais velhos. O RTID - Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (2005)
destas areas afere dois movimentos de ocupacao: o primeiro, conta a historia da posse a
partir de atos de compra das terras, ou concessao por heranca e partilha e o segundo
resgata 0 apossamento como processo de conquista e de permanéncia por serem terras
devolutas:

O movimento de ocupacdo das terras do Rio Bujaru comecou no final
do Século XVIII. Essas ocupagdes se faziam a partir de Belém,
seguindo as calhas dos Rios Amazonas, Tocantins e Guama. Esta
regido era percorrido com bastante regularidade pelas Canoas a vela e
a remo no transporte das Familias de Colonos, Sitiantes, senhores e
escravos, indios e religiosos. Os Rios Bujaru e Capim, ambos
tributarios do Rio Guama, e nas proximidades de Belém, passam a ter
uma relativa importancia na ocupagdo de novas terras por Sesmeiros e
Sitiantes, sobretudo a partir do Século XVI1II. O primeiro Registro de
Sesmaria no Rio Bujaru foi concedido a Bernardo de Almeida Moraes
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e data de 1724. Em 1758, Bujaru passou a ser considerado
oficialmente um Distrito, sendo a freguesia de Santa Anna. Concessao
de Sesmaria a familia nas terras do Rio Bujaru e seus afluentes,
constitui uma prova relevante da ocupacéo colonial dessas areas. O
Igarapé Guajara-Acu que desemborca no Rio Guama, um pouco
abaixo de Bujaru, guarda sinais da antiga ocupacdo. (RELATORIO
TECNICO DE VISTORIA DO INCRA, 2005).

Neste processo imperaram as aliancas familiares e as atividades de
comercializa¢do interna dos produtos cultivados em areas de roca e extraidos de um
sistema agro-florestal (caca, pesca e coleta) nos povoados interiores a Vila de Santana.
Assim sendo, as relagdes instituidas por estes grupos contribuiram para a configuracéo
atual das comunidades Sdo Judas e Cravo, em meio a um processo de ocupacao da vila
do Cravo e Vila de Santana, sustentada a partir da irradiacdo das familias, mas também
por um processo desencadeado por constantes fugas para lugares longinquos nas matas,
furos de rios e igarapeés, se constituido como mocambos, quilombos e rotas de fuga do
sistema escravista, dando origem a conformacdo de um territorio de resisténcia étnica.

No Relatério “Quilombolas de Bujaru™, (2003), Castro sustenta a seguinte tese
acerca do processo de ocupacdo das terras ao longo do rio Bujaru: uma estrutura
fundiaria de grandes propriedades (sesmarias) e a outra do apossamento informal, que
no caso das terras herdadas pelos quilombolas de Bujaru e Concordia do Para, esta
ultima teria sido mais freqtiente. Portanto, ja no século XVIII tivemos a formacédo de
familias de primeira geracdo como conseqléncia da expansdo agricola, o que muito
contribuiu para a consolidacdo da colonizagdo portuguesa na provincia através da
concentracdo de terras pela concessdo de Cartas de Data de Sesmarias e pela
incorporacdo ilicita de terras publicas (CASTRO, 2003).

Ja é perceptivel no final do século XVIII o declinio da concessdo de cartas de
sesmarias e da aquisicdo de mao-de-obra escravizada por parte dos senhores de
engenhos e fazendas na Provincia do Grdo-Para, o que demandaria uma frequente
mobilizacdo e fuga dos escravos, bem como o surgimento de revoltas, constituicdo de
quilombos e levantes em fazendas (SALLES, 2005). Neste processo, a participacdo de
negros escravizados, indios destribalizados, cafuzos e moradores livres “[...] viriam a
definir, em parte, a conformacédo atual dos apossamentos de terras por parte de grupos
de populacdo de origem africana que chega até a atualidade no municipio de Bujaru”
(CASTRO, 2003, p. 12).



104

Historiadores Classicos da AmazoOnia, entre eles Baena (1838) trazem
referéncias sobre a atuacdo do negro nesta porcdo territorial e afirma ainda, sobre a
producdo agricola que no século XVIII, o cacau possuia grande relevancia na economia
regional e despertou o interesse de sesmeiros e posseiros (BAENA, 18381 apud
HENRY & FIGUEIREDO, 1990). Voltando as analises de Castro (2003), a atividade de
plantio do cacau se utilizava das areas de varzea e demandava uma significativa méo-
de-obra escravizada, assim como a producdo da cana-de-agucar, no entanto, esta
economia ndo se sobrepunha a economia de sitiantes e posseiros nesta regido do rio
Bujaru (CASTRO, 2003), dessa forma, a maior parte das propriedades concedidas pelas
cartas de sesmarias, na sua maioria estava direcionada ao consumo familiar tanto local
quanto para Belém, com tal incentivo foram se formando pequenas estruturas de
comercializacdo em “bocas de rio” e igarapés dinamizando um fluxo de producao dos
interiores para Belém pelo rio Guama.

A Freguesia de Bujaru integrava as nove freguesias organizadas ao longo do
Rio Guama e seus afluentes, localizam-se a margem direita, a aproximadamente 25 km
da foz do Bujaru no rio Guama. Nos séculos XVIII e XIX, a producdo dos sesmeiros e
sitiantes que ocuparam as terras ao longo do rio Bujaru e seus igarapés como o Cravo,
Curuperé, Dona e Ipanema Curuperé convergiam nesta freguesia. A producdo era
levada em canoas até a freguesia de Santana e deslocada até a cidade de Belém, pois as
Freguesias vizinhas a freguesia Santana do Rio Bujaru “permitia manter um circuito de
comunicacdo entre as fazendas, engenhos e engenhocas e cobrir dificuldades
decorrentes da distancia e de transporte” (CASTRO, 2003, p. 27).

Tanto o Relatério de Castro (2003) quanto o de Vistoria Técnica do INCRA
(2005) fazem varias referéncias sobre engenhos no curso do rio Bujaru, entre eles
destacam-se 0 engenho Bom Intento, no igarapé Bom Intento, pertencente a Januario
Antbnio da Silva, o dos Carmelitas Calcados, denominado Santa Tereza de Monte
Alegre, os engenhos Itaporanga, Sdo Luis, Sdo Joaquim, Nazaré, Santa Ana,
Cateanduba. Nas margens de alguns de seus afluentes também era encontrado o
engenho S&o Judas, localizado as margens do igarapé Cravo, onde se localiza hoje a
comunidade de S&o Judas. Ainda no Cravo eram encontrados o Noi e 0 Mutucu e na foz
do igarapé Jodo, o engenho Sumauma. Além de engenhos também encontramos

registros do Mocambo Cobruto, que teria sido formado por negros que fugiram do
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Convento dos Padres Carmelitas no rio Bujaru e o Quilombo da Fazenda Estrela ou
Pernambuco, conhecido por estar nas Terras de Nossa Senhora (CASTRO, 2003). H4,
ainda, nesta regido, a formacéo de quilombos nas cabeceiras dos igarapés Cravo, Dona,
Jodo e Curuperé (RELATORIO DE VISTORIA TECNICA DO INCRA, 2005).

A producdo destes engenhos dependia da mdo-de-obra escravizada e do
trabalho dos sitiantes. Ao longo do tempo, seus donos venderam, doaram ou
abandonaram as terras. Os sitiantes, os indigenas destribalizados, a populacédo de negros
escravizados, escravizados fugidos e ex-escravizados ocuparam estes territorios,
formaram familias e continuaram abrindo rogas de mandioca, arroz, milho, feijao,
cacando na mata e pescando nos igarapés e rios tanto antes como depois da saida dos
donos de engenhos e fazendas, tal afirmativa € uma constatacdo, mesmo que os dados
ndo permitam ter uma precisdo da quantidade de comunidades negras rurais e de outras
formas coletivas de existéncia das comunidades neste territério a partir da formacéo de
grupos familiares, no entanto, “pelo potencial dos rogados e da producdo de farinha, de
castanha, de peixe e outros géneros por eles produzidos e levados para Belém, nos
permitem concluir pela importancia numérica dessas povoagdes” (CASTRO, 2003, p.
68).

No caso dos quilombolas de Bujaru e Concérdia do Para, o marco de ocupagdo
é a formacdo da Freguesia de Bujaru, sendo a vila de Santana e a foz dos igarapés
Cravo, Curuperé Ipanema e Dona, uma das poucas Vvias de acesso neste periodo (séculos
XVIIl e XIX). Com isto podemos afirmar que o territério quilombola de Bujaru e
Concordia do Pard tém origem na doacdo e heranca de terras que ocupavam e
cultivavam durante o sistema escravista e apds sua extingdo, fugas ao longo dos furos e
igarapés afluentes do rio Bujaru, ocupacdo de terras publicas e posteriormente de
compra de terras.

Nas Comunidades quilombolas de S&o Judas e Cravo muitas familias tém
vivido por meio de sucessao geracional dinamizada pelo contato Vila de Santana, Vila
do Cravo e comunidades circunvizinhas, no entanto, em S&o Judas, sua formagéo
remete-se da formacdo do engenho S&o Judas, existente desde o periodo do sistema
escravista, as terras que hoje formam a comunidade, no passado pertenciam a um
Senhor conhecido popularmente com Raimundo Trovdo, dono de engenho e de negros

escravizados. Segundo contam os moradores da comunidade “o dito Senhor Raimundo
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Trovao deu 50 léguas de terra para um escravo da estima dele, 0 nome do escravo era

» 18 (1solina do Carmo, Mulher mais velha e moradora da comunidade), o

Jodo da Cruz
que deu origem a familia Cruz. A outra parte da fazenda foi comprada pelo Sr.
Francisco Levindo do Carmo de ja da posse de terceiros, dando origem a familia do
Carmo:

O velho tinha um empregado que era o escravo dele que ele deu
paresque que 50 léguas, o dito Jodo da Cruz, pra |4, mas a familia do
meu finado Bisavd era de |4 do castanheiro que foram morar 14 pra foz
do curuperé nas terras da familia da minha Bisav0. Depois ele
comprou esse terreno do dito trovdo. (Félix do Carmo Albernaz,
morador da comunidade de S&o Judas, entrevista concedida em
21/11/2010).

A formagdo das comunidades quilombolas de S&o Judas e Cravo tém suas
raizes a partir da irradiacdo das familias neste espaco, apesar dos elementos comuns que
as une, no caso de Sdo Judas, dois nacleos familiares ainda conservam lagos de
parentesco muito proximos, os Cruz e os do Carmo, mas no Cravo visualizamos
maultiplas aliancas familiares. O fato é que 0 acesso a terra, tanto em S&o Judas quanto
no Cravo, ndo raros 0s casos, obedece as relacbes de parentesco, sejam estas,
descendéncia, filiacdo e aliangas matrimoniais. Neste caso, 0 sistema de ocupacao que
legitima o direito a terra predominante nestas duas comunidades é o de heranca das
terras ou terras de parentes, mesmo que o territorio seja configurado em forma de lotes,
em que cada lote tenha um ou mais donos, estdo inseridos neste territorio e provém da
I6gica de apropriacdo interna dos espacos, alicercadas nas relagcbes de parentesco,
vizinhanca, religiosidade e producdo muito visivel no cotidiano destas comunidades.

Os elementos desta territorialidade e mecanismos de permanéncia dos
territorios rurais tradicionalmente ocupados sdo indispensaveis ao entendimento do
papel dos sujeitos quilombolas neste processo. Com isso, identificamos em Séo Judas e
Cravo dois pontos convergentes acerca deste processo: um de mobilizacdo politica que
convergem para uma afirmacdo da identidade territorial quilombola, seja qual for o
produto final (regularizacdo ou ndo das terras na categoria coletiva); outro, € que a

territorialidade no contexto das comunidades negras rurais pesquisadas tem revelado

18cilho da escrava Alexandrina Silva da Cruz, conhecida por Ruvila, cuja irmd de nome Raimunda, era
também escrava no mesmo engenho. Para alguns, essa propriedade foi deixada por heranca para sua
escrava, Casimira. Para outros, ndo sabem explicar porque, mas essa propriedade foi abandonada e alguns
de seus escravos ai permaneceram trabalhando a terra e criando as bases da existéncia de seu grupo
domeéstico e de descendentes (CASTRO, 2003).
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diferentes conteldos, onde se ergue um debate acerca da titulacdo coletiva com
possibilidades extremamente fecundas para se discutir a questdo da terra no Estado do
Para.

Apontamos que estas comunidades possuem territorialidades fortemente
marcadas por elementos de resisténcia étnica e socio-territorial, ndo somente pelo fato
de se auto-reconhecerem, mas, porque, ao longo do tempo estas comunidades tém
assegurado o sentimento de pertencimento ao lugar e ao grupo, a posse coletiva da terra
é consequéncia do desenvolvimento da coletividade, onde os subsidios adquiridos
representa para os quilombolas a garantia secular da existéncia do grupo, fortalecendo
as bases das atividades econdmicas e sociais e politicas.

A historia das comunidades quilombolas de Sdo Judas e Cravo ddo sentido as
praticas socio-espaciais existentes no territorio e nos ajudam a entender seu modo de
vida. O modo de vida ndo é algo estatico, pois se denota sucessivas transformacdes.
Essas praticas socio-espaciais demandam formas de organizacOes e apropria¢fes que se
disseminam de diversas formas na territorialidade dos sujeitos envolvidos, sendo
materializadas em acGes distintas no territorio, que neste caso, no territério quilombola
isso ndo é diferenciado, pois ao verificarmos este modo de vida nos deparamos com a
diversidade de sujeitos e instituicbes presentes neste territorio: quilombolas,
camponeses, técnicos do INCRA, associagbes, CPT-Guajarina, MPA, sindicatos de
trabalhadores e trabalhadoras rurais, igrejas, empresas, politicos e 0 INCRA. Cada um
desses sujeitos interage de modo diferente e demandam acGes especificas, muitas das
vezes, carregadas de conflitos e dissociagdes. Entretanto, nosso enfoque central sdo as
comunidades quilombolas alinhados a um processo de recriagdo como sujeita de direitos
que acionam a sua identidade territorial.

Nossa atencdo se volta para a relevancia da luta pelo reconhecimento do
territorio quilombola e a emergéncia de uma territorialidade cujo eixo central é 0s
saberes e as praticas socio-espaciais dos quilombolas em Bujaru e Concérdia do Para.
Assim, perseguimos a compreensdo de como o0 modo de vida influéncia na
territorialidade quilombola ou vice-versa.

Dessa forma, a territorialidade quilombola ganha movimento, associada ao
modo de vida, numa perspectiva histérico-dialética de apropriacéo e uso dos recursos do
territorio usado (luta pela permanéncia na terra), da producdo (trabalho de roca) e da
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cultura (parentesco, vizinhanca e religiosidade). Estas dimensbes séo relevantes para
alcancarmos nosso objetivo, compreender como as comunidades de Sdo Judas e Cravo
vivem e produzem sua condicdo de existéncia no processo de construcdo da

territorialidade quilombola, objeto deste estudo.

3.2 - Abertura de pequenas rocas e a base do trabalho agricola nas comunidades de

Sao Judas e Cravo.

Nas comunidades quilombolas de S&o Judas e Cravo a base de sustentacéo
econémica das familias é a producdo agricola (trabalho de roca). Vimos no primeiro
capitulo que a maioria das familias vive a dinamica da producéo agricola através do uso
sustentado dos recursos e da unidade familiar que divide o direito parcelado das terras.
E muito comum a estética dos lotes estarem fracionadas pelo nimero de filhos,
sobretudo aqueles que utilizam a terra como lugar de residéncia e de producéo,
independentemente do titulo de demarcacdo individual do lote esta nominado
legalmente a um membro da familia. Esta caracteristica € indispensavel para
entendermos a territorialidade quilombola pelo rigor do sistema de uso coletivo da terra-
territorio.

Para Almeida (2008) sdo normas instituidas além do codigo legal vigente e
atacadas de maneira consensual nos meandros das relacdes sociais estabelecidas entre
varios grupos de familias que compde uma unidade familiar. Um dos elementos que
imprime a territorialidade quilombola nas comunidades de S&o Judas e Cravo é a
relacdo diaria dos sujeitos com a terra, materializada no trabalho de roca, a partir das
relacfes de individuos do mesmo grupo. O trabalho de roga é organizado a partir da
dindmica familia — terra — familia. Esta dindmica esta para alem da producao agricola,
pois, tecem lacos de solidariedade entre as familias.

As familias da Comunidade de Sao Judas e cravos dedicam-se em maior parte
ao trabalho do rogadolg, distribuindo tal jornada entre a roga (centro) e a casa de farinha

(retiro), seguindo um calendario agricola, utiliza-se de praticas tradicionais de

¥Na comunidade de So Judas, dois filhos do senhor Maximiano trabalham com a producdo agro-
extrativa do mel (apicultura) o Jodo, Ananias juntamente com o filho da dona Eva Abrado e séo
Associados da ABAA. Outros dois filhos da dona Eva (Félix e Humberto) trabalham com a producéo de
pimenta do reino, na comunidade do cravo a familia do Sr. Nadir também trabalha com a pimenta do
reino.
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manuseio: derrubada, queima da vegetacéo, limpeza e utilizagdo da terra para plantio da
roca de mandioca, milho, feijdo, arroz e verduras diversas, sendo a mandioca, a cultura
mais encontrada em todas as plantaces.

O tempo de trabalho na roga é maior nos meses de Dezembro, Janeiro e
Fevereiro, devido as atividades produtivas se intercalarem. A farinha de mandioca é a
base da alimentacdo e a0 mesmo tempo o0 produto que mais gera renda familiar, sua
producdo e destinada uma parte para a subsisténcia das familias e a outra para a
comercializacdo. O consumo em média por familia varia entre uma lata ou uma lata e
meia por semana, chegando até umas duas latas, algumas familias numerosas fazem
farinha todas as semanas, e outras menores sua producdo é quinzenalmente ou
mensalmente. A mandioca e a macaxeira sdo culturas que se apresentam mais fortes na
comunidade de S&o Judas e Cravo, em proporg¢do um pouco menor no Cravo.

Da mandioca e feita a farinha e seus derivados: tucupi, tapioca, beju e croeira, a
técnica utilizada ainda é predominantemente artesanal, ap0s a retirada da raiz, a
mandioca fica de molho para um processo de amolecimento em um pogo, olho d'agua
ou igarapé por um periodo de dois ou trés dias, no madximo quatro. A casca serve de
alimentos para os porcos, Em seguida a mandioca e retirada, descascada e colocada no
tipiti para escorrer o liquido que da origem ao tucupi e a goma de tapioca. Apds a
retirada da mandioca do tipiti a mesma e coada em uma peneira de tamanho grande, o
que sobra na peneira da origem a croeira de mandioca, a outra parte e colocada em um
forno de zinco aquecido com a queima da lenha embaixo deste. Como o auxilio de uma
pa de madeira movimenta-se a farinha até torrar (conhecido como a pratica de mexer a
farinha) e assim da origem a farinha d'agua.

Esta forma de producdo de farinha é a mais tradicional da regido, com a
aquisicdo de novas técnicas e a chegada da eletrificacdo rural, muitos produtores
utilizam equipamentos como motores (para triturar a mandioca e reduzir o tempo que a
mesma leva na agua) e forno elétrico (este substitui o forno a lenha), dentre outros. Uma
parte dessa producéo e destinada ao consumo familiar, o tucupi, a tapioca, a croeira e o
beiju na sua maioria s@o consumidos na propria comunidade, a folha da rama da
maniva, as vezes, € vendida quando encomendada, a rama da maniva e guardada para o
plantio da proxima roga de familiares, individual e de vizinho. Outra atividade que se
destaca nas comunidades para o consumo doméstico € a extracdo do fruto do acai, a
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exploracdo do acaizal é familiar, mesmo com espacos reduzidos em algumas familias a
pratica de ir em busca do fruto do acai no agaizal do vizinho € constante. Desse modo,
durante a safra que vai de Julho a Outubro, os membros das familias coletam os frutos
de acai.

Para o trabalho de manejo e limpeza do acaizal, geralmente nos meses de
dezembro a maio, conta-se com a ajuda de parentes mais proximos e vizinhos. Tal
pratica consiste em limpar a mata, deixando em pé as espécies maduras, desbastar as
touceiras da palma de acai deixando somente as estirpes mais grossas que permite maior
quantidade de luz solar na mata fechada. Observamos, em algumas rogas, a monocultura
e em outras ao seu redor a plantacdo de maxixe, quiabo, jambu, caruru, macaxeira e
jerimum, uma variedade de produtos plantados, no passado as rogas eram mais sortidas
ou diversificadas com a plantacdo de legumes e frutas ao seu redor. No calendario de
atividade agricola durante todo o ano, o tempo de trabalho na roca é intenso, como

podemos observar na figura 21:



111
Figura 21: Calendario Agricola
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Fonte: Malcher, M.A.F. Pesquisa de Campo, 2009-10. Organizagdo: Malcher, M.A.F. Foto: Malcher, M. A. F. (set./2010) / Sousa, R. B.(Jul./2009).
Execucdo: LEITE, T.V.L.
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A referéncia ao passado é constante nas falas dos moradores sobre os recursos do
territorio, do pescado abundante, e como atualmente as pessoas ndo conseguem pescar, das
praticas comunitarias de tapagem de bracos dos igarapés Cravo Manduba e Patauateua. D.
Isolina Reis relata de como era antigamente a pescaria no igarapé Cravo, ressaltando a fartura

da pesca.

Pescar eu pesquei umas vezes com ele (marido). Pescavo traira, aracu, s6 0
que eles ndo pescavam era esses peixinhos miudinhos como esse peixes
mais zinhos, pescavo peixes grandes, tudo quanto era qualidade de peixe,
faziam tapagem. O pai dos meus filhos gostava muito de fazer tapagem com
um vizinho que tinha pra ai, fazia tapagem e pegava muito peixe, e eu so era
acostumado com comida fresca, e agora eu ndo tem mais o que pesque. Os
salgados (peixes) ja ndo vdo, mas muito bem, mas é o jeito. (Isolina Reis,
moradora da comunidade de S&o Judas, entrevista concedida em
21/11/2010).

D. Isolina relata que a pesca era um momento de grande fartura. Sobre as
experiéncias de mutirdo, a mesma nos conta com grande saudosismo sobre a troca de dia, e
ainda explica que esta pratica consistia em doar um dia de trabalho na roca do vizinho, e em
um outro dia, previamente agendado, iriam para roca ja de outro vizinho e assim todas as
familias plantavam grandes rogcados para usufruir ao longo de todo o ano.

Observamos na pesquisa de campo que as praticas coletivas sdao bem diferentes no
presente. Apesar dos quilombolas ainda terem a pratica das rogas coletivas, estas
normalmente sdo incentivadas por grupo de mulheres, jovens ou pela prépria associacao
quilombola e depende muito da necessidade do grupo de motivacao, diferentemente da troca
de dia de trabalho que partia da necessidade de sobrevivéncia das familias e da manutencéo
do rocgado.

O senhor Bianor, morador da Comunidade S&o Judas nos conta como era a vida na
sua juventude: “[...] ah! Nesse temp0 era muito bom pra viver [...] aqui a gente tinha muita
caca, muito peixe. A gente ndo se preocupava muito em comprar, cume no comércio.”
(Bianor Louber, morador da Comunidade S&o Judas, 01Setembro, 2010).

O extrativismo vegetal no passado caracteriza-se como “fartura” em relagdo ao
presente, além da caca e da pesca, os moradores criavam animais (pato, galinha e porco),
faziam rocas de arroz, milho, feijdo, maniva e realizavam plantio de arvores frutiferas como o
acai, abacate, cupuacu, pupunha, banana, coletavam da floresta a castanha do Par, o 6leo da
andiroba, 6leo de copaiba, o “leite” do Amapa e diversos produtos medicinais e alimenticios.
Para Bianor Louber: “quando uma familia precisava, muitos ajudavam, chegavam a plantar

até trés tarefas em um dia”. “Hoje em dia”, ainda relata, “essa pratica é mais escassa”. No
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passado, a comercializagdo dos produtos era feito na vila Santana, as margens do rio Bujaru
para que os comerciantes pudessem comprar a safra:

[...] muitas familias pagavo o comerciante com a safra [...] a gente pagava a
conta e comprava pra pagar na proxima safra [...] a gente pegava com o
arroz, o milho, o feijdo que a gente colhia e pagava a conta antiga e
continuava comprando fiado [...] agora o negocio mudou, antes a gente
pagava com a safra, agora a gente paga com a aposentadoria. (Bianor
Louber, morador da comunidade de S&o Judas, entrevista concedida em
01/09/2010).

Um aspecto que mudou relacdo de comercializacdo da producdo é a figura do
“marreteiro” ou “atravessador”. Segundo Bianor Louber: “[...] mas num tempo atras tudo ia
pra Santana ou pra Bujaru, hoje ai o marreiteiro vem compra a farinha da gente”. O
marreteiro pode ser um morador da prépria comunidade, ndo podemos esquecer que no
passado se a producdo agricola e a extracdo de produtos da floresta eram “boas”, de acordo
com informacdes dos moradores, o transporte é que era o “péssimo”.

A unidade bésica de trabalho das familias nestas duas comunidades é caracterizada
pelo lote ou o sitio, neste espaco preside a casa — lugar de residéncia, o centro — lugar da roca
e 0 retiro — lugar da producdo, este ultimo ¢ onde fica a “casa de farinha”. Todos estes
espacos sdo lugares de trabalho e de socializagdo de homens, mulheres, criancas, jovens e
adultos.

Cada espaco tem suas especificidades. A casa — lugar de residéncia é o espaco de
responsabilidade das mulheres, é onde estd a casa, pogo ou cacimba, as arvores frutiferas,
chiqueiro dos porcos, 0 galinheiro, a casa de ferramentas de trabalho no rocado e o fogédo de
lenha e/ou carvédo vegetal. Ainda proximo a casa fica o “canteiro” de plantas medicinais para
0 uso da familia e da vizinhanga, se for o caso. “Compreendemos o sitio ou o lote como
multiplos espagos articulados entre si, correspondendo cada um destes limites a determinadas
atividades igualmente articuladas, como que numa relagdo de insumos-produtos”
(WOORTMAN, 1998, p. 167). Para Woortman, o sitio € o conjunto das unidades familiares
que sdo interligadas por lagos de parentesco. (WOORTMAN, 1995).

Na producédo baseada no trabalho familiar, as mulheres, em geral, tém uma rotina de
trabalho mais extenso que os homens, acordam no mesmo horério ou as vezes até mais cedo,
pois o café e a merenda tém que estar prontos antes de irem para o centro — lugar da roca,
onde se realiza plantio, capina e colheita. Algumas vezes, antes do almoco, tém de voltar para
casa para o preparo do mesmo, por vezes este é feito no proprio centro em dias de trabalho

mais intenso. A tarde quando voltam para casa as tarefas é distribuido em fazer o jantar,
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carregar agua, limpeza da casa e outros afazeres domésticos. No retiro — lugar da producéo da
farinha, as mulheres também participam. O centro é a maior responsabilidade dos homens,
em familias chefiadas somente por mulheres a responsabilidade feminina tende a ser maior,
pois se concentram a casa, 0 centro e o retiro a0 mesmo tempo.

A gente plantava (mulheres), eles derrubavam (homens), a gente encoivarava
depois noés ia plantar arroz primeiro, depois do arroz plantava por aqui,
plantava maniva, banana, cana, macaxeira, e por ai foi, e ai plantava as
frutas, laranja, limdo galego. Passava quase o dia na roga e trabalhava ai,
num era muito mas trabalhava! Eu ia pra roca, eu ia fazer farinha, plantava o
talo da maniva, ele, eu e os filhos, tudo, criemos eles assim, na roca. (Isolina
Reis, moradora da comunidade de S&o Judas, Entrevista concedida em
21/11/2010).

O tamanho do rocado pode atingir dez tarefas ou mais, isto depende do nimero de
membros da familia que possam trabalhar nele e da necessidade familiar, cada tarefa equivale
25m2 e cada duas tarefas equivalem a uma braca (50m?). O trabalho de roca é demorado e
depende da area a ser preparada e plantada, da quantidade de méo-de-obra disponivel e da
natureza. Primeiro, o periodo tem que ser 0 menos chuvoso possivel, Agosto em diante, para
fazer a broca, a queima e a limpeza da terra. As mulheres podem ou néo, juntamente com 0s
homens, fazer a broca, a queima e a limpeza, mas na derrubada da capoeira, normalmente s6
0s homens fazem.

O plantio é trabalho de ambos os sexos, normalmente nos meses de Dezembro,
janeiro e fevereiro, planta-se o milho, a rama da maniva, o arroz, o feijéo e as verduras de
roca (jambu, maxixe, melancia e macaxeira). Nos meses de Marco e Abril € feita a colheita
do milho verde e a capina da roca, de Maio a Julho, é feita a colheita das verduras de roca,
bem como a colheita e o beneficiamento do milho seco, do arroz, do feijdo. No més de Julho
faz-se a segunda capina. A colheita da maniva pode ser feita durante todo o ano, a mesma
pode demora de oito a treze meses, isto depende sempre do tipo de mandioca plantada e da
necessidade de producgdo familiar. Normalmente se planta duas ou trés vezes na mesma roca
depois deste periodo e necessario o pousio da terra de pelo menos cinco anos. Neste caso é
necessario que haja um rodizio das terras cultivadas.

O trabalho da roga exige a préatica de ajuda mutua entre os membros da familia: pai,
mée, filhos casados ou solteiros, irméos ja casados. A divisdo da area de roca pelos membros
de uma familia é uma pratica comum e ndo ¢ a divisdo de trabalho, pois todos trabalham na

mesma area da roga, independente de sua divisdo. O trabalho em si, divide-se na derrubada da
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capoeira, broca, queima, limpeza, plantio, capina, colheita e beneficiamento dos produtos e
producdo da farinha d'agua.

[...] a forca de trabalho € utilizada de acordo com valor de uso que possui,
ndo sendo realizada a separacdo do trabalho da pessoa do trabalhador e nem
a conversdo desta forca em mercadoria. Cada pessoa desenvolve um
trabalho que é til e concreto, mas somente de acordo com sua capacidade e
a necessidade da familia. E esta necessidade que também permite a
coexisténcia muitas vezes deste trabalho familiar, com a ajuda mutua, o
trabalho acessorio e o assalariado (TAVARES DOS SANTOS, 1978).

Na perspectiva de Tavares dos Santos (1984), esta organizac¢ao “é personificacio da
forma de producao simples de mercadorias”, na qual o produtor direto detém a propriedade
dos meios de producdo — terra, objeto de trabalho e outros meios de trabalho — e trabalha com
estes meios de producéo. Estes fatores contribuem para autonomia da producgéo, pois o tempo
e 0 espaco de producdo faz com que o produtor se apresente no mercado como vendedor dos
produtos do seu trabalho, como produtor direto de mercadoria. Isto reforca a tese de que a
relacdo do quilombola com a terra é fundamental para construir as bases da estrutura social
estabelecida dentro do territorio quilombola.

A terra — territério € um elemento primordial para a afirmacdo da identidade
quilombola. No trabalho de roca o quilombola expressa em si as relacdes de parentesco e
vizinhanca, bem como a relacdo com a natureza, com 0 que estd a sua volta, com sua
religiosidade. Dessa forma, as relacbes de parentesco e a transmissédo do patriménio se
materializam na maneira como as familias se apropriam das terras. Sendo assim, a familia, o

trabalho e a terra sdo unidades gestoras do modo de vida quilombola.

A Associacao Nossa Senhora das Gragas: Cantina.

Na década de 1990 os moradores do Cravo criaram a Associacdo Nossa Senhora das
Gragas, a “Cantina”, que tinha como finalidade estabelecer relagdes comerciais direta com a
capital, descartando o papel do atravessador. Assim, 0s associados organizavam sua producao
e levavam seus produtores diretamente para o porto do Sal em Belém, sem a figura do
atravessador a producdo dos trabalhadores membros da cantina tornou-se mais rentavel.

Nesta associa¢do, 0os géneros agricolas produzidos pelas familias da comunidade
eram, em grande parte, comercializados em Belém, servindo assim como geracdo de renda
familiar. A referida entidade marca a histéria da comunidade do Cravo como uma

organizacdo comunitaria bem sucedida, neste periodo o lgarapé Cravo servia como via de



116

circulagdo de pessoas, géneros agricolas, além de dinamizar relagfes diversas com 0s rios
Bujaru e Guama, pois estas relagdes comerciais se estendiam até a cidade de Belém e outras
cidades préximas. Os recursos adquiridos pela Cantina viabilizaram a comprar de um barco e

uma melhor infra-estrutura dos deslocamentos dos produtos.

Figura 22: Casa da Cantina.

Foto: Malcher, M. A. F. (Marg¢o/2006).

Me lembro do prédio né essa imagem ndo sai da minha cabeca, me lembro
do grande nimero de farinha e banana que eles comprava que ia até a beira
do rio essa lembranga eu tenho. (Isaias da Conceicdo Nazaré, morador da
comunidade do Cravo, entrevista concedida em 16/02/2010).

Ainda existem na comunidade lembrangas do “tempo da cantina” que podem ser
verificadas através dos cadernos de anotacfes dos balancos comerciais da Cantina. Esta
experiéncia nos mostra uma das muitas iniciativas de coletividade da Comunidade do Cravo.
A criacdo dessa representacdo em termos politicos ndo é facil e nem homogénea, pois hd uma
multiplicidade de identidades e de situacdes que sdo transitivas no sentido de que esses
mesmos individuos e grupos reconhecem-se em ambitos diversos de inser¢do nos espacos do
poder. (ACEVEDO; CASTRO, 1998).

No ano de 1997 esta organizagdo foi encerrada, ocorreu nos ultimos anos de
existéncia da cantina uma brusca reducdo dos socios, devido ao endividamento de alguns. Os
poucos associados ja ndo conseguiam garantir o cumprimento dos objetivos propostos
quando da criacdo desta associacao.
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3.3 - Relagdes de parentesco, vizinhanga e religiosidade nas comunidades S&o Judas e

Cravo.

A formacdo territorial de Bujaru e posteriormente Concoérdia do Para resultaram de
um fluxo partindo da cidade de Belém, subindo o rio Guama e adentrando em seus afluentes,
desenhando uma rede de rede de vilas que formaram posteriormente as atuais comunidades
rurais que compdem os municipios (CASTRO, 2006). Em Bujaru, a ocupacao tem um marco
inicial na freguesia de Santana, onde observamos resquicios desse periodo, com a presenca de
cartorio, porto e da igreja de Sant’Ana com idade de 300 anos, formando objetos espaciais
que se formaram ainda no século XVIII.

Figura 23: Igreja de Santana.

Foto: Malcher, M. A. F. (Margo/2006).
O municipio de Bujaru torna-se espa¢o habitado no periodo da sociedade escravista

e 0s grupos de comunidades negras rurais que se formaram ao longo do tempo tem como base
a heranca de terras, doacdes, as terras de preto (quilombo) e a compra de terra (CASTRO,
2006). S&o Judas e Cravo tém suas origens da ocupacdo do rio Bujaru e do igarapé Cravo,
surgem desde entdo praticas sOcio-espaciais com base no trabalho familiar. Estas
comunidades configuram dois territorios com a mesma estética de modo de vida e
territorialidades que interagem entre si, onde as relacdes comunitarias de base familiar séo
visiveis nas atividades de producdo de géneros alimenticios, no trabalho de roca de mandioca,
arroz, milho feijao e verduras diversas.

Dentre as primeiras comunidades do municipio de Bujaru, se destacaram a s vilas de
Santana e do Cravo. A Vila de Santana foi a primeira sede do municipio de Bujaru. Tanto a
comunidade quilombola de Sdo Judas (Cf. mapa 02) quanto a do Cravo (Cf. mapa 03),

localiza-se as margens do igarapé Cravo, em lados opostos.
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A vila de Santana juntamente com o Arraial do Cravo, a primeira na
margem esquerda do rio Bujaru e, o segundo, nas margens do igarapé
Cravo, foram povoamentos importantes nos séculos XVIII e XIX. Dali
irradiaram-se e teceram as relagdes de sociabilidade com outras localidades
dando origem a novos povoados. Surpreendente que todos eles tenham
guardado, ao longo do tempo, as rela¢bes familiares e de trocas econdmicas,
suas festividades e as manifestacfes religiosas que lhe garantiam unidade e
a manutencdo de um sistema de sociabilidade (CASTRO, 2006, p. 156).

Este territorio se expandiu a partir das relacfes de sociabilidade e reciprocidade
construidas pela irradiacdo das familias, reproduzindo um territério com fortes relacfes de
parentesco, vizinhancgas e religiosidade. Para o Senhor Estacio Manuel Sales, morador da
comunidade do Cravo: “todo mundo tem o mesmo parentesco aqui no cravo e todos me
chamam de tio manduquinha”. Acreditamos que as relagdes de parentesco vizinhanga e

religiosidade configuram-se a espinha dorsal das Comunidades S&o Judas e Cravo.

Alguns moradores mais velhos contam que é muito comum os filhos que casam
continuarem fixando suas residéncias proximas a residéncias dos pais dentro ou proximo dos
lotes. Essa pratica contribuiu ao longo do tempo para o crescimento demogréafico das
comunidades. A irradiacdo das familias e a formagdo das comunidades S&o Judas e Cravo se
deu pelo fato de haver uma grande quantidade de terras de posse dos pais que foram sendo
repassadas para os filhos, de geracdo em geracao, o que possibilitou a permanéncia dos filhos
casados. Na comunidade de S&o Judas, através do casamento foram sendo introduzidos novos
integrantes e as terras foram sendo repassadas de pais para filhos. Mesmo no caso de venda
das benfeitorias nas terras, um caso ou outro, foram repassados por integrantes de um mesmo

ndcleo familiar.

Algo que nos chamou atencdo € a divisdo geografica das comunidades em
localidades. Internamente, o que compreendemos como comunidade de S&o Judas (Cf. mapa
02) se divide em Bom Sucesso, S&o Judas e Sagrada Familia. Assim como na comunidade do
cravo (Cf. mapa 03) demanda uma divisdo interna em vilas, tais como: Tucuma caboco,

Miriti, Cravo, igarapé de Areia e Sagrada Familia.

Olha o cravo é s6 uma comunidade, comunidade Nossa Senhora das Gracas
que pega do senhor Augustinho da primeira casa até no maxico, a ultima
casa. Porém dentro dessa vila grande tem algumas pequenas vilas que nos
chamamos la onde eu moro é vila do tucuma do caboco, ai vem tem a vila
miriti [...] Fica aqui do saba até aqui perto, ai tem aqui a vila central né, vila
do cravo e mais ali em baixo se tem o igarapé de areia que é chamado. A
vila do igarapé de areia vai até la no maxico que chamam de Sagrada
familia. (lsaias Conceicdo Nazaré, morador da comunidade do Cravo,
entrevista concedida em 16/02/2010).
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E porque Tucuma-Caboco e Vila Miriti?

Olha ha uns anos atrds o cravo ndo era tdo desenvolvido né como agora
entdo as dificuldades eram maiores ai se tomava muito mingau com tucuma.
E tem uma ilha de tucuma que justamente se chamava caboco e ndo é nem
caboclo, é caboco mesmo! Popular entdo ficou tucuma caboco até hoje é
conhecido como tucuma caboco. Ainda existe essa ilha de tucuma. Ta
morrendo, mas ainda tem algumas arvores e fica 14 préximo de onde eu
moro. [...] E na vila miriti era um miritizeiro que tinha bem alto né na beira
do ramal, muito antigo também o miritizeiro e ficou 0 nome miriti.(lsaias
Conceicdo Nazare, morador da comunidade do Cravo, entrevista concedida
em 16/02/2010).

Outra divisdo a ser levada em conta é a divisdo das familias cat6licas em grupos

de evangelizacdo que surgem na década de 1970 na entdo diocese de abaetetuba e desde

entdo é um meio de reunir as familias através de encontros semanais. Sobre 0s grupos de

evangeliza¢do na comunidade do Cravo o Sr. Manuel Sales nos relata:

Os grupos tém 36 anos mais ou menos, o primeiro foi em 71 ou 72 por ai.
[...] Maria Helena, I&4 da primeira vila pra c4, ai vem Nossa Senhora das
Gragas, Sagrado Coragdo de Jesus, Sagrado Coracdo de Maria, Nossa
Senhora da Paz, Padre Basilio, Pe. Pacifico e Frei Jodo Francisco. [...]
Maria Helena foi o nome da Irm& que deu a formagdo dos grupos de
evangelizacdo na década de (19)70 [...] o Nossa senhora das gracgas foi o
coordenador da comunidade finado Raimundo Santana [...] era um dos
maiores membros da comunidade, na criagdo de nossa igreja foi uma das
pessoas que mais fortaleceu esse catolicismo no cravo foi esse Raimundo
Santana. Ele morava encostado com o Noé, ele era coordenador da
comunidade na época ¢ ele participava desse grupo, [...] olha eu ndo sei
bem a época como comegou porque na época que esses grupos foram
criados aqui foi um dos primeiro grupos. (Manuel Sales, morador da
comunidade do Cravo, entrevista concedida em 24/12/2010).

Sobre os grupos de evangelizacdo na comunidade de Sdo Judas, a Sr. Socorro

Albernaz nos conta:

Tem o velho que foi fundado em 1972 é o grupo Fé em Deus, que é 0 N0sso
né.[...]JEra da igreja pra ca até ai no Alberto, ai da igreja pra |4 pega do
Maximiano, Nova Esperanca, ai na Sagrada Familia € o grupo Séo José. [...]
0 pessoal da Silvana tinha o grupo deles, s6 que acabou [...] 1a era Nova
Vida, eu participei muito desse grupo deles. [...] No Bom Sucesso tem, o
nome é boa unido segunda [...] porque o boa unido primeira era da
comunidade do Cravo. (Socorro Albernaz, moradora da comunidade de S&o
Judas, entrevista concedida em 21/11/2010).

E notavel a organizagio das duas comunidades estudas em torno das festividades de

Santos catolicos. Na comunidade do Cravo, ocorrem trés festividades e duas festas dancantes

tradicionais ao longo do ano, estas por sua vez, reinem familiares e parentes em torno de si,
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ocorrendo no territério um espaco de sociabilidade entre as familias, parentes e vizinhos (Cf.
figura 21). O Senhor Manoel Sales, morador da comunidade do Cravo, nos a organizagédo da
comunidade em torno destas festividades:

[...] Temos trés festas durante o ano: a de nossa padroeira Nossa Senhora
das Gragas, no més de maio. Luis Gonzaga no més de agosto e Nossa
Senhora do Perpetuo Socorro em Outubro [...] no més de maio tem 0 més
todo de novena, a gente sai visitando as familias nas casas, ai a gente pde
duas Santas. Tem ano que é s6 uma, ai visita todas as familias, séo trinta
noites de novena, ai faz a festa (O encerramento da festa acontece no dia 31
de Maio). [...] Fazem leil&o, bingo [...] o dono da casa que organiza o
leildo e as familias vao pra jogar o bingo junto [...] A gente organiza né na
casa. Vai buscar a santa que tava na casa vizinha, ai o dono da casa prepara
0 bolo, a galinha [...] os donativos, tem a reza e oito e trinta (da noite)
comega 0 bingo e ai vamos jogar o bingo todos juntos.(Manuel Sales,
morador da comunidade do Cravo, entrevista concedida em 24/12/2010).

Por sua vez, na comunidade S&o Judas, ocorre duas festividades (Cf. figura 21), D.

Socorro Albernaz nos conta:

Ai de 14 n6s viemos formando, fazendo grupo, depois veio a idéia de fazer a
romaria, [...] bora fazer uma romaria porque nds ja temos uma comunidade
entdo ndo n6s nao vamos ficar dependentes das outras comunidades e nés
peguemos e fizemos a romaria ai depois da romaria pensemos, pensemos e
fizemos a festa do padroeiro que hoje em dia nds temos Sdo Judas Tadeu e a
nossa romaria Nossa Senhora do Carmo. [...] A romaria € no més de maio, e
a do santo padroeiro no més de outubro. (Socorro Albernaz, moradora da
comunidade de Sdo Judas, entrevista concedida em 21/11/2010).

Os fortes lacos de religiosidade servem de base para a formacdo das
comunidades. Percebemos em campo, através dos relatos que, mesmo antes de se ter a
presenca das igrejas de Ns?. Sr? das Gragas e Sdo Judas Tadeu as familias se reuniam para
rezar, conversar, dancas nas suas proprias residéncias. As festividades, 0s grupos de
evangelizacdo, dentre outros, sdo ingredientes a mais que muito contribuem vivificar o

sentido de pertencimento a uma comunidade, quer seja cravo, quer seja Sao judas.

Para Moura (1988, p. 22) as praticas religiosas carregam um conteddo que se
insinua, “ele parece estar na forma de diferenciar, socialmente, os dias comuns dos dias
especiais”. As festividades do Santo (em S&o Judas) ou da Santa (no Cravo) Padroeiro (a) dao
sentido a esse dia especial, capaz de alterar o cotidiano das comunidades de S&o Judas e
Cravo. Assim, a religiosidade destas comunidades fornece para nds, tal como Moura (1988,
p.22) afirma, “[...] uma explicacdo cheia de sentidos e de sinais para quem observa
diariamente o mistério da terra, da agua e do ar, bem como a incompeténcia dos poderes

seculares para atender as necessidades inerentes ao seu modo de vida”.
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Conclusao

A pesquisa revelou que a historia das comunidade quilombola S&o Judas e
Cravo da sentido as praticas socio-espaciais existentes no territorio e nos ajudam a entender o
modo de vida. Evidentemente, 0 modo de vida ndo é algo estatico, pois se denota no territério
sucessivas transformagdes. O cotidiano das pessoas que vivem nestas comunidades esta
associado ao trabalho de roca. Homens, mulheres, jovens e por vezes criangas em um periodo
diferente do dedicado a escola, contribuem nesta atividade, a organizacdo da producdo do
trabalho de roca é caracterizada pela producdo familiar. O trabalho de roca se apresenta como
elemento fundante do modo de vida e na organizagéo geral destas localidades.

O modo de vida desta comunidade quilombola esta embasado na relagdo com
gue seus membros tem com a terra, o trabalho, e a familia. Estas praticas socio-espaciais
demandam formas de organizacdo e apropriacdo que se disseminam de diversas formas a
partir da territorialidade destes sujeitos, sendo materializadas em ac¢des distintas no territdrio.

Entretanto, nosso enfoque central sdo as comunidades quilombolas alinhados a
um processo de recriacdo como sujeita de direitos que acionam a sua identidade. Por sua vez,
estes trés elementos de sociabilidade (terra-trabalho-familia) se caracterizam como unidades
primarias de producéo e reproducao.

O modo de vida analisados neste trabalho, nos deu pistas para compreendé-lo a
partir da interlocucdo das trés dimensdes propostas: a cultura (parentesco, vizinhanca e
religiosidade), o territério (luta pela permanéncia na terra) e a producdo (trabalho de roca).
Tais dimensOes sdo relevantes na compreensdo de como os quilombolas das comunidades de
S&o Judas e Cravo vivem e produzem sua condicdo de existéncia, qual seja a construcao da

sua territorialidade.



MAPA 02: COMUNIDADE QUILOMBOLA DE SAO JUDAS
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MAPA 03: COMUNIDADE QUILOMBOLA DO CRAVO
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo desta pesquisa foi analisar a construgdo da territorialidade
quilombola, seus conflitos, dissociacbes e singularidades. A situacdo empirica
pesquisada foi 0 modo de vida das comunidades quilombolas de Sao Judas e do Cravo.
Buscamos com isso, adentrar no universo pesquisado utilizando a a compreensédo do
territério usado como categoria geogréfica para entender os elementos que presidem e
sustentam a territorialidade quilombola destas comunidades.

A nocdo de modo de vida foi utilizada como recurso teorico
metodolégico para entender a formacgdo da identidade territorial quilombola. Os
depoimentos demonstram a valorizagdo dos saberes e préaticas socio-espaciais do modo
de vida “tradicional” para se discutir os elementos que contribuem para o processo de
construcdo da territorialidade quilombola expressos nas comunidades Sdo Judas e
Cravo.

A territorialidade quilombola das comunidades S&o Judas e Cravo séo recriados
pelo movimento de permanecer na terra-territorio e para gerar condi¢cdes basicas para
sua auto-sustentabilidade. Esta permanéncia é marcada por um processo de resisténcia e
diferenciacdo, forjada na identidade territorial quilombola, mesmo que por algumas
vezes apresentado de forma complexa ou pouco consensual entre os membros destas

comunidades.

O reconhecimento do territorio quilombola no presente, perpassa pela auto-
identificacdo dos descendentes dos que ocuparam o territério no passado, isto, exige da
comunidade quilombola maior visibilidade nas estratégias de reivindicacdo deste
reconhecimento, bem como a externalizacdo da relacéo construida no territorio. Trata-se
da re (invengéo) da totalidade dos elementos que conduzem o modo vida e d&o sentido

de pertencimento ao lugar.

A mobilizagdo para titular as terras na categoria coletiva é uma trajetoria
marcada por conflitualidades. Ficou evidente neste trabalho que a idéia de titular as
terras (apropriacdo do direito) e a auto-afirmacdo das comunidades enquanto
remanescentes de quilombos (legitimagéo do direito) foram difundidas a partir do ano

de 1992, data de fundagdo dos Circulos de Cultura nas comunidades quilombolas de
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Bujaru e Concdérdia do Pard, mediado pela atuacdo das liderancas das proprias
comunidades, sob orientacdo da Comissdo Pastoral da Terra - CPT Guajarina, que
juntamente com o Movimento dos Pequenos Produtores — MPA contribuiram no

processo de formacéo e informacéo acerca da tematica quilombola.

Em relacdo a reorganizacéo e definicdo do uso da terra, mesmo que a titulacdo
coletiva apresentava-se pouco atrativa por parte de alguns moradores da comunidade do
Cravo, 0s mesmos ndo se abstém em discutir a possibilidade da titulacdo coletiva,
diferentemente do que ocorre em S&o Judas, os moradores que sdo contrarios ao titulo
coletivo se mantém distante de qualquer debate sobre a redefini¢cdo da terra ocupada
fazendo com que os associados da ARQUIOB solicitassem ao INCRA, a retirada de
seus lotes do processo de titulacdo, de forma geral, estes solicitantes ndo participam do
cotidiano da comunidade, o que tornou esse processo, conflituoso e demorado, mas
também consensual. A possibilidade de redefinicdo do dominio da terra inquieta alguns
moradores que garantiram a demarcagdo do lote de forma individual, por sua vez, este
impasse tem dificultado a ampliacdo da discussdo em torno da definicdo das terras

remanescentes de quilombos na comunidade do Cravo.

Nas comunidades estudadas, nos chamou atencdo a forma como vem
conduzido a construcdo da identidade territorial quilombola, vivamente observada tanto
nas praticas sdcio-espaciais quanto no uso do territério, constituindo um territério usado
prenhe de significados na sua estrutura social, onde na sua organizacdo combinam-se 0
trabalho de roca, predominantemente familiar e a religiosidade que muito contribui na
sociabilidade das familias, tornando este elementos indissociaveis na producdo e

reproducéo do territorio.

Neste trabalho buscamos identificar os elementos que ddo significancia a
territorialidade quilombola das comunidades Séo Judas e Cravo. Partido da premissa
que estas comunidades comungam de uma mesma estética de vida, observamos que esta
territorialidade apresenta-se fortemente pelas relacbes de parentesco, religiosidade e
vizinhanga que interage com o trabalho de roga e a0 mesmo tempo abre possibilidades

extremamente fecundas para estes sujeitos permanecerem na terra-territorio.

Neste sentido, buscamos desenvolver uma pesquisa qualitativa para atingirmos

0 objetivo compreender a construcdo da territorialidade quilombola das comunidades
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Sdo Judas e Cravo e na convivéncia com as comunidade procuramos desvendar 0s
elementos que dao visibilidade a territorialidade quilombola e a relagdo destes sujeitos
com a “terra-territorio”, que para nos transpdem a dimensdo geomeétrica territorial e e

constrdi o direito de nela estar e nela permanecer.

Nas idas e vindas as comunidades S&o Judas e Cravo, participamos de diversas
atividades desenvolvidas no mesmo periodo das viagens de campo, desde aquelas
relacionadas a regularizacdo da area, a partir da titulacdo coletiva, até as reunides de
formacdo politica e grupos de evangelizacdo e observamos que a emergéncia da
territorialidade nestas comunidades impulsiona uma nova dindmica que se impde a este

territorio.

Ao longo do desenvolvimento da pesquisa, fomos conduzidos a pensar essa
dindmica territorial, que se apresenta de forma complexa sobre 0 uso do territério. A
emergéncia da identidade quilombola faz vir a tona elementos que marcam o sentido de
pertencimento a terra-territorio, acreditamos que este sentimento desencadeia o processo
de construcdo da territorialidade quilombola que de certa forma se fundamenta nas luta
pela permanéncia na terra, no trabalho de roca e nas relacdes de parentesco, vizinhanca

e na religiosidade.

A territorialidade das comunidades S&o Judas e Cravo esta embasada na busca
da reinvencdo do ser quilombola, que, por sua vez, apresenta-se para além da area e das
formas espaciais, imprimir neste territério uma nova temporalidade, marcada por
transformacdes e por permanéncias sociais, politicas e territoriais, o que nos revelar
realidades distintas e, a0 mesmo tempo, semelhantes, presentes nas duas comunidades

aqui analisadas.

A relevéncia de adentrar neste universo esta justamente na pouca situacdo de
evidéncia de estudos relacionados a territorialidade quilombola. O modo de vida destas
comunidades € uma dinamica que nos impulsiona a adentrar neste campo de pesquisa e
analisar a tematica quilombola de forma mais ampla, a partir de duas situagcdes empirica

de mesma estética que falam por si s6, para além de evidéncias tedricas.
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Apéndice A
Mapeamento das familias
Comunidade S&o Judas

Chefe da Familia:

Idade: ( )Anos Estado Civil: Naturalidade:
Escolaridade; Quantas pessoas moram na sua residéncia?
A terra & propria:

A casa é Propria:

Participa de alguma organizagio ou grupo comunitério?
( ) Cooperativa ( ) Cooperativa ( ) Sindicato ( ) Igreja Catolica

() Igreja Evangelica ( ) () Outros: Especificar

Possui documentos:

() Certiddo de nascimento ( ) Carteira de Identidade

( )CPF () Titulo Eleitor ( ) Carteira da ARQUIOB

Qual a Renda Familiar Mensal:

() Menor que 1 saldrio minimo ( )1 a2 saldrios minimos ( )2 a3 saldrios minimos
( ) 1 saldrio minimo ( ) Acima de 3 salérios minimos

Quantos membros participam da renda familiar? M( ) F( )

Tem Aposentados: Sim( ) Na@o{ ) seSim, Quantos:M( ) F( )
Recebe Bolsa familia: Sim( ) Nao(

Desses, quantos participam da atividade agricola? M( ) F( )

Dos que néo participam da atividade agricola, que outra atividade econdmica desempenham?
M( ) Qual(is):

F () Qual(is):

Em caso de resposta positiva, qual dessas atividades é mais representativa economicamente?

Sobre os outros membros da casa

Primeiro Nome Idade | Sexo |Ocupagio 'Estuda | Se sim (Qual a séric que cursa)
(FIM) 'Sim/NBo | Se Nio (Gltima série concluida)

!
|
i
!




Quantos estudam: M ( ) F( )

Dos que estudam, quantos estao nivel de: [Dos que ndo estudam, quantos estdo no nivel de; |

1*a4" Série ( ) M( )  F( )|1*a4 Séhe ( ) M( ) F( )

5*a8 Séric () M( ) F( ) 5a8Sé&ie ( ) M(_) M

Ensino Médio () M( )  F( ) EnsinoMédio ( ) M( B

Nivel Superior () M( )  F( ) Nivel Superior( ) M) F( |

MORADIA E SANEAMENTO

1-TIPO DE CASA 4- TRATAMENTO DE AGUA [TENS DE CONFORTO Niio| Sim | (Sim), Quatos?
Tijolo ' Filtrada 1.2/3[4]5
b : \
‘Bamo | Clorada [Telovisko Colorids
Mista | Sem Tratamento
Nimero de Comodos: ___ ABASTECTMENTO DEAGUA AparcihodeSom
‘Energia Elerica () ( N_|Rede Publica ] DVD - Video Cassete
2-DESTINODOLIXO  Pogo Geladeira - Freezer |
Coletado Igarapé Magquina de lavar | x
Céu Aberto 5 -MEIOS DE TRANSPORTE (Celular
3 -SISTEMA DE ESGOTO |Carro | Computador |
RedePublica Onibus ' Tntemet -
Fossa Moto Outros: il ‘_I
LCéuAbeno Bicicleta Observagao: |

Qutros: =i i

OUTRAS INFORMACOES:

Dados do Entrevistado (a):

Nome:

Idade: ( )Anos Estado Civil: Naturalidade:

Escolaridade: Quanto tempo mora na comunidade?

Assinatura: Data: /[ [
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Apéndice B
Mapeamento das Familias
Comunidade do Cravo
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Entrevistado

Idade: ( )Anos Estado Civil: local de nascimento?

Migrou ( )Sim ( )Ndo Onde? Qto tempo? Perfodo?
Se migrou, porque voltou?

Escolaridade: Quantas pessoas moram na sua residéncia?

A terra titulada: () sim

Acasa é Propria: ( )sim ( )ndo

() ndo

Participa de alguma organizagio ou grupo comunitdrio?
( )Cooperativa ( )Associagdo ( ) Sindicato ( ) Igreja Catdlica
() Igreja Evangélica ( ) () Outros: Especificar

Todos os integrantes da famflia possuem documentos: () sim ( ) Nio

Renda Familiar Mensal
( )aposentado ( )bolsa escola ‘( ) Assalariado Onde?

( )ajudade parente ( ) Comércio
Atividade
Temroga( )sim ( )ndo Porque:

Quantos participam da atividade agricola? M( ) Bl )
Teve acesso a crédito agricola? () N#o () sim Qual:

Teve assisténcia técnica agricola?

Como tém acesso as sementes, mudas?

Atividades coletivas na comunidade:

Qual a importincia da terra para vocé?

O que produzem?

Comercializacio como ¢ feita?

Coisas que considera positiva na comunidade?

Coisas que considera negativa?
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Membros da Familia
Idade |Sexo |Ocupagio Estuda Se sim (Qual a série que cursa)
Nome {F/M) Sim/Nao | Se Nio (altima série conclufda)
MORADIA E SANEAMENTO
TIPO DE CASA ABASTECIMENTO DE AGUA | TRATAMENTO DE AGUA

Tijolo Rede Publica Filtrada

Madeira Pogo Fervida

Barro Igarape Clorada

Mista MEIOS DE TRANSPORTE Sem Tratamento

Nimero de Cémodos: Carro DESTINO DO LIXO

SISTEMA DE ESGOTO Onibus Coletado

Rede Publica Moto Queimado

Fossa Bicicleta Céu Aberto

Céu Aberto Barco Enterrado 8

Outros: & Outros: Outros: w3y

Eletrodomésticos?

OUTRAS INFORMACOES:




